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ٹا رألها. فى مدد ازوجات ونی أن تکون شريكة لفتانين 
أوافلاقا يات فأذوج 

إننى أبدأ فأثير مخوتها فاقول : إنها أيجز من أن تمثل دور 
الضرة » لأنها لا تفقه من كيد النساء ومآخذ الرجال ما كانت 
تفقهه جدتها التى كانت تتزود للشر بسلاحه » وتصلح للضر 
عقدار سلاحه 

ثم أثتى فأشهد لما فأقول : إنها أ كرم على نفسها وأعرف 
بالأواصر النفسية بين الرء وزوجه من أن تقبل زواجا تنقطع فيه 
الآصرة النفسية وتهبط فيه الكرامة 

ثم أعقّب على هذا وذاك قائلاً : إننى ما نويت فى هذا المقال 
أن أحتم مها إلى حم ادبن » فقد عرفنا أن الإسلام يجيز 
تعدد الزوجات ولكنه لا بوجبه» بل يكاد أن ينمه يحشه على المدل 
واستكثاره أن يعدل الرجل بين ام أتين ولو حرص عليه 

إنما أحتك ممها إلى آراء الساسة الحدثين والقادة الماصرين » 
فرعا كان من. المبرة أن تمل أن هؤلاء القادة ل يجدوا أنفسهم 
قط فى حالة كال ىكانت علبها الأمة المربية صدر الإسلام إلا خطر 


واحد ؟ 



































YY‏ اساك 


لمم تسدد الروجات وأجازوا ما أجازه القرآن » بل أوشكوا 
أن بوجبوه » ورا کان هذا الملم من دواتى تصحيح النظر 
إلى أسول الشرائع والأخلاق التى عابها أناس ونوا ما كان لما 
من بواعث وأسباب 
# ** 

أقطاب 3 النازية 6 فى ألانيا الحديئة ينصحون بتمدد الزوجات 
لأنهم بطلبون النسل ويكائرون بالجنود ويتأهبون لليوم الذى 
يملأون فيه بطاح أوربا الشرقية ذانحين ومقيمين 

فالأستاذ أرنت برجان عميد قسم الفلسفة بجاممة ليزج 
بنى فىكتابه : « روح الأمومة » الزواج الفرد » وبوجب تعدد 
الزوجات فى سبيل بقاء النو ع ومنع انقراضه فيقول : « إن الرواج 
الفرد طوال الحياة يناقض الطبيمة ويضر بالنووع » فيشمحل 
حي فرضت الروجة الواحدة على الرجل . و إعا مثال الدولة السالحة 
تلك الدولة التي تكون بها الرأة بنير عقب وصعة عار . وان بال 
فى الم عدد من الرجال كاف وقابل لإبلاد جبع الإلاث . 
وما علينا إلا أت تنبذ سخافة الرواج. القرد قنملأأن الابيعة 
قد جملت كل فل كافيا لمعر أو لمعترين من البنات “لوقي 
م يقتلن فى نفوسهن غريزة الأمومة © 

والدكتور روزنبرج فيلسوف الذهب ومقرر « نظرياته > 
ومبادله بوصى بارجمة إلى آدابْ القبيلة الجرمانية ى مسال الرواج» 
وبقول إنه لولا تمدد الزوجات لما زخرت الشعوب الجرمانية 
فى القرون الماضية؟ « ولولا تعدد الزوحات لبطلت مقدمات الثقافة 
الثربية » إذكان عدد النساء ق بمض الأزمان بربى كثيرا على عدد 
الرجالكا بوشنك أن يكون الأأمس فى الزمن الحاضر ... فهل يقضى 
على هؤلاء النساء أن يذهين خلال أيام الحياة محرومات حقوقهن 
الطبيمية مستهدفات للسخرية الزرية التى .يلقاها المانسات ؟ وهل 
يؤذن للمجتمع النافق الفانع با هو فيه أن يسل هؤلاء البائسات 
لأشاحيك ؟ »> 

ثم ادى فيبيح إنجاب الأبناء من غير الزوجات الشرعيات » 
تكثير للنو ع وتعزيزا لقوة الأمة الجرمانية ! 

ورأى الفكرات الألمانيات قريب من رأى الفكرين الأمانيين 
فى هذا الباب . فإحداهن وهى السيدة « شولز كلنك » تقول 
فى خطاب لها بين الصحفيات : « إن البنات الألمانيات برجمن 











فى عصرنا الحاضر إلى غَرائزهن الأسيلة ويصدعن بحكها فى 
خضوغ واغتباط عارفات أن هذه الغرائز إن هى إلا عطية سماوية 
علكن يها الدم والأرض ويصبحن بها تمافج للمرأة الألانية 
الحديثة » . 
نا 

وقبل الفلسفة النازية بقرن كامل من الزمان كان نابليون 
يحتاج إلى الجنود کا يحتاج إلمهم النازبون الآن » وكان يغرى 
الأمة الفرنسية بالتناسل كا يغرى النازيون أم الجرمان » وكان 
يقول مثل ما يقولون اليوم كلا رأى عدد النساء فى ازدياد وعدد 
الرجال فى نقصان 

فن قوله فى هذا الصدد : « إننى صتمت كل ما استطمت 
لإسلاح حال اللقطاء الساكين الدين يساقون للمار والهالة » 
ولكنالرء لا يستطيع أن يناو فى هذه الناحية غافة على نظام 
الزواج » وإلالم جد أحداً يقدم عليه » 

« وقد كان لارجل فى الزمن القديم سريات إلى حانب الزوجة 
الم یکی ناء آآازنی تفن بومثذ كاحتقارهم فى أيامنا . ومن 
الشاك الا باخ لرل أ كثر من زوجة:فإذا هو كالأعزب 
كنا حلت أو ت » 

« إن الرجل لا يتسرى فى المصر الحديث » ولكنه يخادن 
اللليلات وهن خراب لمن كلفة أفدح من كلغة الزوجات . ولقد 
درج الفرنسيون على | كبار الرأة وما ينبنى للها مساواة الرجال 
فا كانت يمد إلا 27 لإخراج الذرية ... 6 

« ويطيق الرجل أن يتزوج كثيرات من النساء ولا يبدو 
عليه أثر ذلك . أما الرأة » فإذا اقترنت رة بعد عة فلا محالة 








يدركها الذبول ! » 

ويقول ابليون عن الساواة بين الجنسين : « لامناص 
من سيادة أحد الجنسين على الآخر ... فقد يختل نظام الأمة إذا 
اعتزلت الرأة مكانها الطبوع ؛ وهو مكان الطاعة والحضوع ١‏ » 


ا 
والآن لا أدرى . هل أ كسبت ابليون وخلفاءه الألمانيين 
نصسيرات بين الجنس اللطيف » أوعصنت بمن لم يهن من 
النسيرات ؟ 
لكن المرب قادمة » أو بخشى أن تنفجر هنا وهناك من 











ازماة wr‏ 
کناب مستقيل: التفافز کناب مستقبل الثقافة فی ممم أعتقد أن ما عرفناه عن التى حدثت إلى الآن كافر لنوضيح 
وحل المسألة التى من أجلها خضنا غمار هذا البحث . e‏ هذا 


<< التقافة ة العامة 
وتعلم اللاتينية واليو نانية 
لللاستاذ أبى خلدون ساطع الحصرى بك 
[جمة] 
ge‏ 
قد يخطر على بال الإنسان أن يتساءل عند ما يلقى نظرة عامة 
على هذه الأطوار التتالية : هل تقف ياترى سلسلة هذه 
التطوزات عند المد الذى وصلت إليه أخيرا ؟ أم ستستمر بعد 
الآن أيشا ؟ هل يجوز لنا أن, تقول إن التطور الأخير سيكون 
خاتمة الأطوار ؟ أم يجب علينا أن نتوقع حدوث تطورات أخرى 
پمڈ الان يتا ؟.. 


أنالا أرى ازوما للتنبق عن مستقبل هذه التطورات »الأاتق 


جیث لا تتوقع نقدومها . فاذا يكون الرأى إا خرجنايمن إعارت 
وعندنا ثمانية ملايين امأة » وليس عباتا من ازال إلا سبعة 
ملابين أو سنبعة ونصف مليون ؟ 1 

اليوم يتكفل الماء المفن بحضد الرجال وتلقيحهم بلقاح : 
« الأنكاستوما والبلهارسيا 6 جيمًا انتشر ماء الرى فى إقلم جديد 
فيصاب الفتيان ولا بصاب الفتيات ؛ ويضعف الرجال ولا:يضعف 
النساء . 

فإذا جاءث الحرب » فأتمت هذه البداية » فاذا يبق من أناقة 
الجنس اللطيف ؟ ومن ترف التماليات على الغ رأمام هذه الضرورة 
التى لا حسن الكلام بلغة « الندى" » » ولا تنحنى فى رقة وابتسام 
کا ينحى رواد السالون ؟ 

نسوق النساء إلى الزراعة ؟ تقسرهن على الممل ؟ تستبدلحن 
بالرجال فى مشاق الأشفال ؟ 

على كل حال ذهبت الأثاقة والترف » وذهبت معهما مايا 
الجنس اللطيف » ولو كان الشتفلات بتلك الرهقات من بنات 
الكوخ والبيت الوضيع » وم يكن من بنات الندى” والصالون 

ثم هوحل لشكلة الممل » » قأبن الحل لشكلة النوع ومشكلة 
الأسرة ومشكلة الأخلاق ؟ ! 

عمل عظم بين يدى « وزارة الشثون الاجماعية 6 أعانها الله 
عليه 1... عباس تود العقار 


أرى من الفيد أن أنقل بمض الكلات الى قرأنها أخيرة 
- فى هذا السدد - فى إحدى الجلات التربيوية : 
« لقد فقت بين الإنسانيات القديعة والجتمعات الحالية هوة 
خطيرة لا تزال تزداد عمقاً وعرضا » بوما فيوماً ... إن دود 
الإنسانيات ال ذكورة قد اتتعى » ولم يمد فى استطاعتها أن تدمى 
حق البقاء كنبع للثقافة المصرية ... إنها لا تمي الآن إلاعيشة 
أصطناعية ؟ فقد فقد ت كل ما كان لما من قوة وحياة ...6 
كذلكأرىمن المتع أنأذ كرما كانقاله لالايبه دوسان بيبر» 














فى هذا السدد : 
« سيأقى يوم نفهم فيه : أن حاجتنا ( يمنى حاجة الفرنسيين ) 
ات اللاتينية » أقل من حاجتنا إلى تمل اللغة الالاثية 
تخد ااي المرب « 
إتنى أعتقد أن ١‏ الاقائن والوقائع اتی سردم نن ؛ حول 


] تمليم اللائينية,واليوثانية فى الدراسة الثانوية فى أوربا وجه 
عام وق فراقتا بو چه اص » مين لنا بكل وضوح الوقف الذى 
بحب أن يقغة مفكرو المرب حيال هذه السألة بالنسبة إلى 
معارف البلاد المربية : لا شك فى أن هذا الوقف يحب أن يكون 
موقف الرفض والإعراض .. 

يحب علينا أن نتذكر ‏ فى هذا السده - الحقائق التالية 
على الدوام : 

إن تعليم اللاتينية واليوئانية فى أوروب! لم يشغل الوقع الذى 
شئله فى نظلم الدراسة بناء على تأملات وملاحظات تربيوية ؛ 
إغا شغل هذا الوقع نحت تأثير عوامل ووقائع تاريخية كلها 
خارجة عن نطاق الفوائد التربيوية ... وأما الفوائد التعليمية 
والتربيوية التى ذكرت فا بمد لتبرير المالة الراهنة سو 
ماکان على ماکان = فل تستطع أن تقاوم الجا كات النطقية 
والأبحاث الملدية مدة طويلة ... ولهذا أخذ نطاق هذا اام 
يتقلص من جيع الجهات تقلصاً مستمرا؛ ول یمد يقد الآ إلاعلى 
جزء صغير من ساحة الدراسة الثانوية ...كا أن بقاء هذا التملم 
فى هذه الساحة الأخيرة أيضا لا يمكن أن يلل وير إلا بقوة 
الاعتياد والاستمرار من جهة وبرابطة الأدب واللغة من جه ةأخرى 

وأما فكرة اعتبار اللاتينية « واسطة ضرورية لتثقيف 





تفلن 


الراك 








انمقول » فهى من النظريات الى ثبت خطؤها كل الثبوت : إذ 
قد أسبح من السلم فى عل التربية أنه لا بوجد موضو ع مدرسى 
« مثقّف » فى حد ذانهكا أنه لا بوجد موضو ع مدرمى يحتكر 
قابلية التثقيف لنفسه ... وأما « الت تى » الذى بحسل 

من الدروس فلا يتبع الوشوع الذى يدرس » وإنما يتبع 
الطريقة الى يم با التدريس . .. فندما نود أن تمل 2 الثقافة > 
هدفنا الأسمى فى الدراسة الثانو يحب علينا أن تسق الم أن 
الوسول إلى هذا المدف » لا يتم إلا بإلبحث عن أوفق « طرق 
التدريس » لغبان التثقيف والسير على تلك الطرق على الدوام . 
وأما إشافة لفة أو لنتين من اللغات اليتة إلى مناهج الدراسة > 
فلا يمكن أن يضمن لنا شبثاً من أهداف التثقيف بوجه من الوجوه 

فليس من العقول ‏ وال مالة هذه أن نضيع أوقات طلابنا 
فى الدارس الثاثوية فى سبيل تمليم اللاتينية واليونانية 

هذا ... ولا بد لنا من ملاحظة الحقائق الحامة الثالية أبن 
فى هذا الصدد : 

)١(‏ إن تلم اللغة المربية يستتفذ من أوقات وجهود 
أبنائها أ كثر من الأوقات وال جهود التى/تتطليها أللناك الأبخرى 
من أبناء الناطقين مها ؟ وذلك ازيادة تعقيك قرأغد المربية من هة 
وللنقائص السائدة على أساليب ندوينها مرب ة لخر 

(ب) إن حاجة أبناء المربية إلى تمم اللثات المية أشد 
من حاجة الأم الأودبية الراقية إلى تمم تلك اللنات ؟ وذلك لفقر 
خزانة الكتب المربية من جهة الؤلفات الملبية والأدبية 

(ج) إن تلم اللثات الأوربية المية يتطلب من الناطقين 
بالشاد جهود؟ أ كبر من الجهود انى يتطئها من سائر الطلاب 
الأوربيين ؛ وذلك لاختلاف الحروف من جهة وتباعد الأسول 
والقواعد والأساليب من جهة أخرى 

ولمذء الأسباب إذا جاز للأوربيين أن يسرقوا قسما من أوقات 
بعض أبنامهم فى سبيل تملم اللغة اللاتينية ‏ بأمل الحصول 
على بمض الفوائد ولوكانت شئيلة ‏ فلا يجوز لنا تحن أن نقتدى 
ا 

وإذا جاز للأوربيين أن بختيروا أولادثم بين دراسة اللنات 
اليتة ودراسة اللغات المية » فلا يجوز لنا حن أن نفكر فى مثل 
هذا التخيير 

إذ1 يجب علينا أن نتذكر دائما أننا فى حاجة قصوى 





للاقتصاد فى أوقات طلاينا وجهودثم لكثرة الأشياء التى يحتاجون 
إلى تملا وازيادة الأوقات التى يحتاجون إليها لأجل هذا التملم 

هذا من جهة ومن جهة أخرى يجب علينا أن نفكر فى أي 

آخر أثم من ذلك هذا المي هو ضرورة الاهتام يعمالجة 
التزعة انكلامية الستولية على أفكارنا . .. إننا كثير؟ ما نيتم 
بالألفاظ اهماما كبير؟ » وقلا نسى لتحديد ممانها محديدا 
افيا . . . وكثيرا ما تنخدع بالكلات الفارغة » ونترك عالاً 
واسما لتغلب الكلاميات على مناحى تفكيرنا .. فلا نغالى إذا قلنا 
بأننا مسابون - على الأأكثر ‏ بداء الكلاميات ... إن أوربا 
أينا كانت مبتلاة بمثل هذا الداء ؛ وقد صرف مفكروها 
وام وها جهودا عظيمة حاربة هذه التزءات الكلامية » وتثليب 
روح الک الحقيق ونزعة البحث الملى علها . ٠‏ وحن | الآن 
فى حاجة شديدة إلى الاقتداء ببؤلاء فى هذا الغبار . وأعتقد 
أن هذ الحقيقة مب أن تبق تسب أعنا عل الوا عند ما قكر 
فق وسائل 

إننى أعتبر فكرة إغال لاي والينانية ف نامج الدراسة 
القانويةيمن[الأقكار إنطاطئة والضرة من هذه الوجهة يشا لأنمها 
تؤدى + الطبيمها = 
8 وذلك بزيدنا استفراقاً فى الكلاميات ويبمدنا عن 











إلى زيادة خصص اللغات في دراساتنا 





الت الأسبابة لها رضن هذه الشَكزَة ممارة ش5 

هذا ولا أرانى فى حاجة إلى إيضاح أنى لا أقصد من هذه 
المارضة أن أعترض ف ىكل من بود أن يتمل اليونانية أو اللاننية 
بل بمكس ذلك أتمنى أن يظهر يندا من بولع باليونانية ويتخصص 
فى آدامها ویس لترججة خاداتهاء أن أن يظهر من يتعل اللاتينية 
ومن يتمل الروسية وحتى من يتم الياانية »ليسي انا الاستقادة 
من نتاج تفكير جيع الم على اختلاف ثقافتها. . . غير أن إبداء 
القنى لظهور بمض الاختصاصيين من أبتاء المرب فى الآداب 
اللاتينية واليوثانية شىء واعتبار تمل هاتين اللفتين من ضرورات 
الدراسة المالية فى الحقوق والتارخ والجنرافيا ثىء آخر ... 

فأقول لذلك : إننا إذا أدخلنا اللاتينية واليونانية إلى مدارسنا 
الثانوية يكورت مثلنا كثل انلياط الغى الذى تناقلت قسته 
بمض الأقلام : يذل المياط ال كور جهودا كبيرة فى خياطة 
« ينطلون 6 لبحار اتكليزى شبما « يبنطاونه » القديم الذى 





ازماة 


\\Ye 





کان سليهاياه. وأتقن المياطة إلدرجة تقليدالترقيع الذى به أيغ)! 

بيد أ حرجت رأ فى مسألة تملم اللاتينية واليونانية 

ف عام أرجع ا الكتور طه حسين قها » وأيق 
نا أعتقده فى :هذه لاء عل توء الملوماة الخ سردا 5 

إن أول ما يلفت الأنظار فى ملاحظات الدكتور فى هذا 
الباب » هو خا ها من الأدلة والبراهين » وتكو نبا من سلسلة 
دعاوى ممروضة على شكل نصوص قاطمة يجب الاعتاد عليها 
بدون طلب برهان . کان لسان حاله يقول على الدوام : « آمنت 
أناء فمليك أن تؤمنوا تم أبن » 

فانه عند ما يذّكر إعانه العميق بضرورة اللاتينية واليوثانية 
للثقافة الصرية يقول : « والأدلة على ذلك تظهر لى ي 3 
وجلية وانحة » ( ص ١8؟‏ ) ولكنه لا يذكر شيثاً عن تلك 
الأدلة . فكل ما يكتبه بمد المبارة الذكورة لا يخرج عن 
نطاق بیان « .جهل » معارضيه و 2 تقص دراساتهم » و 2 عدم 
إتقانهم الشؤون الثقافية فى أوريا 6 و « عدم نظرم إل التمليم نظر 
التممق والجد. .. وما أشبه ذلك من تعبيرات التجهيل والازدراء 

إنه عند ما يتطرق إلى مسألة « تأثينهائين البنتين ى تكوين 
المقل » تلك السألة الحامة التى تكو “ناحجر الزاولية فى ادعاو 
أنصار اللات القديمة لا يكلف تفه طرخ آلا اة 
يمتقد أن ذلك فوق مستوى فهم معارشيه ! ويسجل اعتقاده 
هذا بصراحة كبيرة إذ يقول : « كل هذا ولم أنحدث ولن 
أتحدث عن أثر هاتين اللنتين فى کون المقل وتفوعه وتثقيفه 
وإعداده التفكير الستقم فإن هذا الحديث إن ذهبت إليه لم يغهم 
عنىء لأنفهمه بققضى ممرفة‌هاتين || EET‏ 
هذه المرفة وامارسة ؛ والذين يمرفون ن هاتين اللنتين ى مصر يمكن 
إخصاث ع أصايع اليد الواحدة أو علىأسابع اليدين» ( ص۹۷( 

وأخيراً عند ما يتطرق الدكتور إلى المالة الراهنة فى اورا 
ويشير إلى الحسومة القاعة بين أنصار اللغات القدعة وخصومهاء» 
م معارضيه 8 بالإإلام السير » بل بالإلام الناقص الشواء » 
هذه اللصومة ( ص ۲۸١‏ ) ثم يحاول أن يصف هذه الحصومة 
«على وجهها السحيح» . غير أن من يقارن بين ما يقوله الدكتور 
فى هذا الباب وبين التفسيلات التى سردتاها آنقا » ری أن 
« الوجه » الذكور بميد:عن الصحة بمدآ كيير] . . 

يقول الدكتور طه حسين : « إن موضو ع هذه الخصومة 

















لم يكن ضرورة هاتين اللفتين للثقافة والحشارة » ( ص 548 ) 
فى حين أن الؤلفات والجلات التربيوية ملو 3 
طويلة عن ضرورة أو عدم ضرورة 

يقول الدكتور : « كان موضو ع النسُومة فى حقيقة الس 
هذه الألة : أيجب أن ينيا الناس جي للمم والتخصص » 
أم يحب أن مبيأ بمضهم لحياة الل والتخسص ويبيأ أ كترم 
للحيا اال ۲۲ ص ۴۸٥‏ ) فى حين أن ذلك أي بيد عن 
ایر ا کیا 

يقول الدكتر إن االحصومة حول تعلم اللانينية واليوئانية 
قامت فى وریا مذ أوا خر القرن اللاضى بين الديمقراطيين والتطرفين 
من جهة » وين المتدلين والحافظين من جهة أخرى » ( ص 
٤‏ ) فى حين أن اللمرمة التق زم BN‏ 
قبل أن تنتقل إلى ساحة السياسة بدة طويلة .. 

وقد أسببت 5 التاق نلخيض لناقمات انی دات وان 
خول"هن الألة » فلا أرى حاجة للتوسع فى تفنيد مدعيات 
الدكتور طه حسين فى هذا الباب 
















وح لوقية الدراسة ا لوة يقول:: 
من أرآد أن ى" نفسه بمد الثقافة المامة للدراسات 
الادبية المختلفة الجثرافيا والفلّقة والآداب الخالسة 
لإحدى اللثات عليه اللئة اللانبنية ولئة أجنبية حيّة 
وختيرته بين اللغة اليوثانية ولغة أوربية أخرى » (ص ۳۰۱) 
وإذا لاحظنا أن الطاب الذ ذ كور سیدرس - بطبيعة الحال - 
اللغة المربية وآدامها أيضا ؟ جد أنه سيتحم عليه درس أربع 
اذ ة على أن تكون الواحدة مها اللاتينية عل ىكل حال .. 

إننى أعتقد بأن إشفال الطلاب - خلال دراستهم الثانوية ‏ 
بهذا القدر من اللنويات لا بيهم إل النراسات الد كورة + 
بل يجملهم أقل قابلية لاستساغتها بإلمنى الذى یمم الآن فى دراسة 
الفلسفة والتارخ وال جغرافيا ار هلد ونم 








ذا الدرا کےا على صرت الم 
اطليرا الا تات الهزرمة جانا رجبلاتهورمين 
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جناية أحمد أمين 


الدکتور زک مار 
س 

لا يعرف أحد كيف استباح الأستاذ أحد أمين ما استباح 
فصئع بنفسه ما صتع ! 

وه لكان فى مقدور افد مهما اعتسف أن يسىء إلى الأستاذ 
أحمد أمين بمثل ما أساء إلى نفسه بلا ترفق ولا استبقاء ؟ 

كنت أدعو الأستاذ أحد أمين إلى رعاية ماضيه فأسبحت 
أبعم إلى رعاية مستقبله » فإنى أخثى أن تضيع الثقة بكفايته 
المابية فيصبح معدوم النصير والمين » وهو لم يسل إلى ما وصل 
إليه إلا بممونة الأسحاب والأسدقاءء والرء بنفسه قليل 

أقول هذا وقد كشف الأستاذ أبعد أمين/ ع دذالقه 
الطوية فصرح بأله يحتقر المقلية المريئة ف عهد الماهلية ليخد 
من هذا الاحتقار وسيلة لتأبيد دعواء فى جناية الدب الجاهلى على 
الأدب العربى 

والجاهليون قوم كانت لم حسنات وهنوات » وكلة الحمق 
نهولا تؤذى أحدا من الناس » وقد قال فهم القرآن ما قال 
فر اد أحد من أخلافهم » لأنه لم يقل فيهم غير الحق 

أما التحامل على عرب الجاهلية » وتجسم مساويهم وتضخيم 
عيومهم 2 والتشمير وثينهم » والقول بأنها كانت وثنية أرشية 
وشيمة - کا يعبر أحد أمين - فذلك إثم منكر براد به محقير 
الأرومة المربية وتسوىء سممتها فى التاريخ ء وذلك لا بقع إلامن 
رجل يمشى فى الوعى من عقوق الآباء والأجداد 

نحن لا نکر أن المرب القدما ,کان فهم وثنيون » فقد کان 
الحال كذلك عند قدماء الصريين والفرس والروم والمتود » 
وإما نتكر أن تكون وثنية المرب وسات إلى الأعطاط الذى 
تصوره أحد أمين حين ارتضى السخف الذى تنطق به المبارة الآنية 
منسوية إلى أحد الأعراب : 


ازساة 





«كنا تمبد الحجر فى الجاهلية » فإذا وجدنا حجر أحسن منه 
“نلق ذلك وتأخذه » فإذا لم جد حجرا جمتا حفنة من تراب » ثم 
جنا ينم -قلبناها عليه » ثم طفنا به » 

أو المبارة النسوبة إلى أعررابى” آلخر 

« كنا نممد إلى الرمل فنجممه وتحلب عليه فتمبده » وكنا 
تعمد إلى الحجر الأبيض فتمبده زمانا ثم رميه » 

كذلك روى أحد أمين» وهو فى غاية من ال نبنة عن بعض 
الكتب الفدعة ليؤكد لقراه أن المرب أهل” لأن يقول فم 
من الإفك ما يقول 

وتصديق” هذه الأخبار شاهد” جديد على المقلية المامية التى 
يميش بها بمض الناس » فليس من الصحيح أن المرب وقموا 
فى مثل هذا السغف » وليس من الصحيح أن المربكانوا 
يمبدون الشاة البيضاء فإذا أ كلهاالذثب أخذواشاة أخرى ذمبدوهاء 
كاكدث الفقيه الذى تقل عنه أحد أمين 

xs 

أيبا اقرا اسجمؤا ء وأعوا » وإذا وعيتم فاتتفموا 

أ لاه اشمرارارخ الوثنية î ٤ E‏ 
لامن أجد أمين 

كان فى المرب وثنيون ؛ بشهادة الفرآن ؛ ولكن أحد أمين 
نسى حقيقة تاريخية ما كان ينبنى أن تنيب عن رجل يتصدر لتأررخ 
الحياة المربية . نسي هذا الرجل أن عصرالنبوة شد ممركة عنيفة 
بين الوثنية والتوحيد » وفى :تلك المركةجاز رجال الدين أن بلملّخوا 
تاريخ الوثنية بالسواد ليندحرالوثنيون ولتنشر ح صدور الؤمنين 
فكل ما تقرأونه فى الكتب الثاريفية والدينية من وسف عرب 
الجاهلية بالنفلة والجن » والطيش والخبال» وسوء الفهم ‏ وبشاءة 
التصور ؛ ونود المقل ؛ وبلادة الإحساس »كل أولثك الصفات 
الدميمة سمت" لفرض خاص هو تحقير الوثنية الجاهلية لتقوم 
على أنقاضها المقيدة السحيحة عقيدة النوحيد 

وكان من حق رجال الدين أن يصنعوا فى تشويه الوثنية الجاهلية 
ما يشاءون » لالہ كنا روما زیا ى ذيغ وضلالاً فى شلال 

إأما أحد أمين فلا يماك هذا الحق » لأن الإسلام قد استثنى 
نبائيًا عن خرب الاثنية الجاهلية بالنصر المؤز ر الذى ظفرت به 

عقيدة التوحيد 





ازساة 





والوقف اليوم قد تنير بلا جدال » فهو ليس موقف الوازنة 
بين الجاهلية والإسلام حتى يستبيح ما يستبيح مرن محقير 
الجاهليين » وإنما هو موقف المفاضلة بين الوثنية المربية والوثنية 
اليونانية » وهو موقف لا مخترعه اختراعا » فقد صرح به الرجل 
الذى هداه فكره إلى القول بأن وثنية المرب كانت أرضية وضيعة 
وأن وثنية اليونا ن كانت سماوية رقيعة ! 

إن أحد أمين يقول بأن الوثنية المربية وثنية أرضية وضيعة» 
عل حد تمبيره الهذب الخيل ! 

فهل يستطيع أن يقول من أبن عرف أن وثنية المرب كانت 


رفي زهي 





أجمل وسار الناس يجهاون - كيف 
كانت الوثنية المربية » لأن تلك الوئنية طمننت آثارها مذ أزمان 
طوال ولم تذكر فى أى كتاب إلا بالتحقير والتصغير والتقبييح 

وأنا أنحدى الأستاذ'أحد أمين أن بذك ركتاب) واحدكعتى 
مؤلفه بشرح الوثنية الجاهلية شرحا بين ما لما وما علها بلا تزيد 
ولا مېتان 

إن المرب ألفوا كتب كثيرة عن الأسقام » ولكن الفرض 
من تلك الكت ب كان عرض دينيا » وهو علش عار يق آرآدوا له 
أن يجملوا رجمة المرب إلى وثنيتهم من الستحيلات . ولوكانوا 
يمرفون أن تلك الكتب ستكون حجة يمتمد علبها من يشاء له 
هواه حقير الأرومة المربية وتمجيد الأرومة اليوثانية لحفظوا 
لأسلافهم بمض ما كان لم من حسنات فى عهد الجاهلية ٠.‏ 

والح نأ نالملفاء الراشدي نكانوا فى غاية من الحزم السام المنيف 
الشريف فىحرب الوثنية الجاهلية» لأنهمكانوا بريدون ' يكونوا 
أمثلة سيو تار الرسول الكريم ؛ وهو 
ميراث التوحيد » فلم يسمحوا لأحد برواية الأشمار التى تمثل 
الوثنية الجاهلية » وخاف انون عل متهم جروا ما فت 
الوثنية من أسماء وأحاديث ؛ وبالفوا فى التصون من تلك الآثار 
لثلا يقال إن فهم تزعة وثنية 

كان المرب صم امه يغوث » فهل يمرف أجد أمين ميلع 
الأساطير التى صينت حول ينوث ؟ وهل يعرف مارصيغ حول 
اللات والسُى من أتاسيص ؟ وهل يستطيع أن يقول بأن 
الوثنية المربية بقيت سليمة من التحريف والتبديل ؟ 





1Y 





إو بقيت الأساطير الجاهلية لاستطمنا أن نمرف شيا عن 
الوئنية المربية » ولكن تلك الأساطير ضاعت إلى الأبد » لآن 
روايتها كانت عر“ مة على السلين » ولمح على الثائب لا يخلو 
من تعسف واستبداد 

لو أن الأستاذ أحد أمين حين تحدث عن وثنية المرب 
بالتقبيح كان بريد إظهار فضل الإسلام على المرب لتلقينا كلامه 
بالقبول . فالإسلام تقل المرب من الظلمات إلى النور » ولكن 
أحمد أمين يحقر الوثنية المربية لنرض آخر هو قوله الصريح 
بسماوية الوثثية اليوثانية وأرضية الوئنية المربية 

** 6 





كنت أحب أن أن ضكلام أحد أمين بشواهد من انا 7 
ولكن أبن أجد تلك الشواهد وقد تقركب كب التب إلى اله بأد 
إلا الجاهلية ؟ 

وهل أملك اختراع المجج والبراهين وقد : قٍ 
فى اطاممة السيربة وواممة باريس دروسا كثيرة فى تكوين عناصر 
المج رامين 

إلمق:أى لابأملك إسكات أحد أمين لأنه يمتمد فى حقير 
الوثئية العربية على ما رواء الُمسَاص وأا لا قم اتلك الروايات 








أى ميزان 

فالمجز من جانى تقضى به المقلية الملبية س ولا نفو 
والقدرة من جائبه تقضى با المقلية المئّمية من غير شك 

إن المرب خلموا وثنيتهم عامدين متعمدين طاعة لله الذى 
نمام عن التملق بالوئنية » ولم بحفظوا من صور تلك الوثنية 
غير الصور التى كبّحها الفرآن ليروضهم على التوحيد » فن 
حدتك أن المرب فى جاهليتهم كانوا يميش ون بعقلية أرشية وضيعة 
فاعلموا أنه يحك على النائب بلا يبنة ولا برهان 

ا 

وهنا مسألة دقيقة لا يكن أن مخطر فى بال الأستاذ أجد 
أمين » لأنه على فضله بميدكل البمد عن التممق والاستقصاء 

قلت كم إن المرب بين الوثنية والتوحيد قضت' باندحار 
الوئنية وتلطيخ متها بالسواد » وأقول الآن إن هناك حرا 
ثانية عاتها الوثنية المربية ام قتنة الشموبية ‏ ققد أراد الشموبيون 





يندا 





أن يجملوا المرب فى جاهليتهم مثلاً فى السخف والجق والخبال » 
وادلك تفاصيل يمرفها من يقرأ كتب الآدب والتاريخ بعقلية 
الؤرخ .. 

وكذلك نمرف أن الوثنية العربية عو 
بسبب العسببية البينية ؛ وة يسبب العصبية الجنسية . وقد خفيت 
أسباب المداوة الثانية على كثير من الناس 

وخلاصة القول أ الوثنية المربية "حوربت" بلا هوادة 
ولارفق » وم يبق من أسولما السليمة مايمين الباحث على تصحيح 
المقلية المربية فى المصر الذى نسخه الدبن الحنيف » فن حق 
أحد أمين أن يتزيد على المرب كيف شاء » ومن حقنا أن تفول: 
إن إصراره على تحقير المرب فى جاهليتهم « وهو لا يعرف شيئ 
يجا عن وثنيتهم » هو إصرار الرجل الحروم من ثور العرفة 
بأصول الباحث الملبية فى المصر الحديث 


لكا 





بقيت' فتئة أحد أمين بالوثنية اليونانية التى ابتدعت" أفروديت 
وأدونيس واروس » فهل يمر ف كين قائتج الؤئنية/اليولانية!8 
لو أن اليونا نكانوا أسلموا کا أسل,ألمرب ريك ى اليونان 


من يبدل ثار الوثنية اليونانية بحيث "تلع غائ ون تل 


فى الرقاعة والمغف 

ولكن اليونان عاشوا فى جاهليتهم بعد ظهور الإسلام بأجيال 
طوال » وظلوا يتوارثون أوهام أسلافهم من عصر إلى عصر 
إلى أن جاء التظرفون من شعراء الفرتسيس والإتجليز فمكفوا 
على تلك الوئنية يمبدونها من جديد لأنهأً تأمت على أساس براق 
هو التقديس لجوح الأهواء وطنيان الأحاسيس 

وهنا تحل” الشكلة التى حار فى فهمها أحد أمين » فهذا 
الرجل يسجب من سكوت المرب عن ترجة ما كان عند اليونان 
من أشمار وأتاسيص 

وأنا أتصدق عليه بحل هذا الإشكال فأقول : إن السلين 
الذن ہام دينهم عن إحياء الوثنية المربية قد اتهوا بفضل الدبن 
عن إحياء الوثنية اليونانية 

وهل يعرف صاحبنا متى استفحلت ماسة الأوربيين لوئنية 
اليونان ؟ 

مهم اتقصروا لتلك الوثنية يوم استتحكت المداوة يهن اليونان 


ازساة 


والأتراك؟ وه لكان يمكن لشاعى مثل بيرون أن يشايع اليونان 
لوجه الحق ؟ 

إن الثافلين يجملون السر فى تى شعراء فرنسا واتجلترا 
وإيطاليا بقلمة الا كروبول » فهذا التنكى كانت له غاية أصيلة هى 
تمجيد الأمة التى جملت عبادة الشهوات من الشرائع . ولو كانوا 
بريدون وجه الحق لوقفوا على « الكمبة 6 المربية ألتى يتوجه 
إلما اللايين من أهل الشرق والغرب فى أوقات السلوات » 
والتى كانت مثابة للألوف من أقطاب التشربع 

ولكن الكمبة ليست من هوام : لأنهالم تمجد الشهوات 
ولآنها خلت من عبادة أفروديت وأدوئيس وإروس! 

إن الشهوةمن أم المناصر فى المياة الإنسانية » وهى تستهوى 
الناس فى كل عصر وى كل أرض » ولكن المرب امتازوا 
ين الم التخوف من عواقب الشهوات » فكانوا ذلك موضع 
النْسْب والسخرية من الشمراء الظرفاء الذين بكوا دما على مير 
اليو نان أيام حرب الاستقلال 

هرا كن القول بأن اليونان خدموا الشهامة والفتوة 
وار ولتک حدما اتراي ؟ 

هبات ! هنبات ! 

إا هى وشاع من الشهوة والمسبية السياسية قضت بأن 
يقول الأوربيون إن وثنية اليونان كانت وثنية سماوية لتقوم لمم 
دولة ضاي بعض المرب والسامين فى الشرق 

وأحب أن أبين أوجه الحق فى هذه القضية فأقول : 

إن هيام الشمراء الأورييين بالوثنية اليوثانية له صلة وثيقة 
بماكان يكرثهم من مصاعب وأهوال . ذلك بأن الوثنية اليونانية 
تقوم على عبادة مرح والبجة والإيناس » فأهواء الآلحة عندهم 
من الوجهة الحسية بحيث يمثلون ما نى الطبيمة المية 
من غشب وبطش وجيروت ؛ وأذواق الآلمة عندم أذواق مترفة 
ناعمة تمثل ما فى الطبيعة المية من صح وجذل وفتون 

والشاعى الذى يميش فى رحاب الوثنية اليونانية يميش عيش 
السعادة والنميم » فهو محروس بقوات خفية فى جيع الشؤون : 
فله عند النشب إلّه ينصره هو إله المرب » وله فى أوقات 
السرور إله برعاه هو إنه الجر » وله عند السبوة إلله يفتح له 
قارب اللاح مو إله المي 


أهواء حادة 


ازساة 
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وهذا هو السر فى أن شمراء أورباوجدوا فى الوثنية اليوئانية 
مام مج دوه فى الشريمة الإسلامية » مع أن الشريمة الإسلامية 
محل بالطرائف من أصول الآداب والفنون 

وتوضيح ذلك سهل : فالذى ينظر فى الوثنية اليونانية بواجه 
اسطخاب الأهواء والأذواق والأحاسيس » أما الذى ينظر ىق 
الشريمة الإسلامية فيواجه بحرا هائجا من الواجبات والتكاليف » 
ویشمر بأنه مسثول ع نكل شیء حتى خطرات القلوب 

وهذه اللصيصة من خصائص الشريمة الإسلامية كان لما 
دخل فى عدم ظفر الإسلام بنزو الشاعى فى الإلك الأوربية » 
فالإسلام درن سارم عنيف لا ينظر للأهواء والشهوات إلا بين 
اللنشب والقت ‏ وهو ينذر السرفين على أنفسهم بالويل والملاك 

وقد استطاع الإسلام أن يؤثر فى السيحية تغلق منها مذهب 
البروتستانت » ولكن ذلك ألذهب حول السيحية إلى ميادين 
عقلية لا يتذوقها الجهور الأوربى إلا بمشقة وَمّت وما ءاش 
ذلك الذهب إلا لذن الذين اعتنقوه كانوا أسماء وسيمودون إل 
الكفلك بوم يناب عليهم الضف 

واليونان تنصروا بمند الوثنية » تكن نكي الية الوان 
نصرانية شعرية هى مذهب الأورثود كس وهو مدهب ذا 
براق ترف أجنحته بأرواح الشمر واليال ومو تفه دعن 
النسارى فى مصر » لأن الوثنية الصرية لا تقل ألراتً وتهاويل 

الوثنية اليونانية 

والاسلام السحيح لم يعرفه المرب إلا فى عهد السحة 
والمافية » فلما ضعقوا خلموا على إسلامهم أردية جديدة من أردية 
الوثنية . ولو قام باحث بتدوين الأساطير الى صيغت حول الأولياء 
والسالمين لأمد الأدب ثروة تفوق الثورة التى عرفها اليونان 
أيام الوثنية 

قد يقول قائل : وما حصول هذا الاستطراد ؟ 

وأجيب يانه يغدى نلك لتقا الترببة الى ل بقع مثلها 
فى التاريخ : فظهور الإسلام فى بلاد المرب يشهد يأن المرب 
لمهد ظهوره كانوا فى عافية روحية وعقلية » ولذلك استطاع 
الإسلام أن ينسخ وثنية المرب إلى غير رجمة » ليحولم إلى رجال 
يتكرون فى جاثب الأرض قبل أن يقكروا فى غرائب السماء » 
والآرضن هى الزدرع الأصيل لطلاب السيطرة والجبروت من 
ااب المزائم الشداد 
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وأحد أمين لا يفكر فى هذه المقائق لأنه رجل عترم > 
والرجال الحترمون يكتفون با رضيه الناس من النقولات والرويات 

ولكن أن حنمن جوع :هذا البحث ؟ 

أن أخعى أن يكون فيا عرضته من الحجج والبيانات شیء 

من النموض » لاننى احترست فی عرض بعض الشكلات احتراس 
من يمثى على الشوك لأسل من تقول الرجفين 

فا هو جوهى البحث بطربقة واحة صريمحة تكد سدق 
ما ذهبنا إليه ؟ 

خلاسة القول أن أحد أمين حم بأن وثنية المرب كانت 
« أرضية وضيمة » وأن وثنية اليونان كانت « سماوية رفيمة © 

وقد أثبتنا بإلبرهان القاطع أن وثنية المرب اها الإسئلام » 
ول تبق هما رسو م ولا أطلال ۽ تالت لما أوعليها حك ل هول 
وحن تنساجل بطريقة علبية لا نى فها الأحكام على الجهولات 
أئغنالا 

وقد تحدث الإسلام عن وثنية المرب فى مواطن كثيرة من 
القرآن » ولكنه لم يشر إلى ما كان فى تلك الوثنية من نفحات 
الشمر الال لأن أ الإسلام لابرى الخير والح وال جال فى عقيدة 
غَيقفِيدة التو حي 

وا كان تلزن يسنع نع الإسلام قد الع ف 
قام على أساس الصدق فى تطهير' المقلية المربية 
الأساطير والأباطيل 

أما أحد أمين فوقفة تلف كل الاختلاف » فهو يمير 
ليت نيهم » وهى عنده أرضية وضيمة ؛ مع أنه لم يمرف من 
تلك الوثية خير وجهها الم ء وذاك الوجه الدميم موشع شاك 
وازتياب + لاله 3 أن بأصباغ جديدة خلقتها المصبية الدينية 


من أوضار 





والمصبية الجنسية 

وأحد أمين ينظر إلى الوثنية اليونانية بمين الإيجاب وبراها ” 
سماوية رفيمة 

ومن ال كد أنه لا ينظر إلها تلك النظرة إلا وقد جرد نفسه 
من التزعة الدينية » لأن الإسلام لا برضى عن الوثنية فى أى شكل 
من الأشكال 

ف ببق إلا أن يكون نظر إلا من الوجهة الأدبية » وعندثذ 





تقول إنه على حق ف الإتجاب بتلك الوثنية » لأنها وثنية حية 
ولأنها لنت الأخيلة والأذواق فى كثير من امالك والشعوب 


IU:‏ ازساة 





وللكن تلك الرثنية ظفرت بمظ لم تظفر بثله الوثنية المربية 
فقد ظفرت بالإعثراز والتبجيل على حين لم تظفر وثنية المرب بغير 
التحقير والتقييح 


فالجيل من الوثنية المربية تناساء المؤمنون » والقبيح من 
الوثنية اليونانية تناساء الشركون . وكانت التنيجة أن ) ببق من 
وثنية المرب غير البح » و ببق من وثنية اليونان غير الال 

قولوا الحق أها القراء ! 

ألا ترون أن الأستان أجمد أمين يجنى على المنطق وعلى التارخ 
حين يستبيح ما يستبيح فى محقير الجاهلية العربية وتمجيد 
الجاهلية اليوثانية ؟ 

أن أحتم ليم أها القراء لتفصاوا يينى وين هذا الزميل 

إن الوئنية المربية قد انقرضت تمام الانقراض » ولن تمود 
مصدر خوف على المقيدة الإسلامية » فلا حرج على لجل 
من القول بان المرب فى جاهليتهم كانت لمم أوهام وأاليل قد 
لاتقل جال عماكان عند النرس والروم راود من أوظآم ونال 

إن الأساطير ملق لناية ممروقة- هن مل «أفراغ الأفلدة 
والمقول» وكان المرب فى جاهليتهمكاليواآن ایہم اجوق 
إلى تزجية أوقات الفراغ بطرائف الأسمار ذالأحاديث » فر يكن 
بد من أن يبتدعوا ألوان من الأناسيص تصور أهواء الأصنام 
والأوثان »كا ابتدع اليونان ألوانا من الأتاسيص تنصور ما كان 
عند آ مہم من آزوات وشهوات وأهواء 

ولكن أبن الأساطير المربية ؟ أي ؟ أبن ؟ 

لقد عاها الإسلام ليخا الجر للمقيدة السليمةعقيدة التوحيد. 
وأنا مع ذلك قادر على وضع خطوط للوثنية المربية إن سمح الزمن 
بأن أعيش ف بلاد المرب عامين اثنين أدرس فهما ما بق فى أذهان 
المرب من أساطير الأولين » وبومئذ مرف بمض الفروق بين 
أحلام المرب وأوهام اليونان . فإن ل مح هذه 
الفرصة فقد وجم ت“الأذهان إلىدرس‌هذا الوصو ع 
الطريف » وهو موشو ع حاولت” درسه منذ سنين 
لاقدم عنه رسالة إلى جامعة باريس بحت عنوان : 


La Mentalité des Arabes d'après 
le Coran 








پار یمر رواب کرد 





وقد صدانى عنه رجال” ثلاثة : أولمم الدكتور طه حسين 
وكانت”حجته أن هذا البحث قد ينتعى إلى الكفر الوبق » 
وثانيهم لط باشا السيد وكانت حجته أنه لا يحسن تمريض الھور 
جح ات اوت وكانث حجته أنه لا عکن 
أغوار هذا البحث إلا بمد أن يقم فى جزيرة 





المرب بتع سنان 

ولو أن القادب ركانت سمحت بالفى" فى هذا البحث ( وكنت 
شرعت” فيه سنة 19319 ) لكان من الستحيل أن أيجز عن تقديم 
ثنية المربية أ قوم بها المتّحر الذى تتمتع به وثنية 








اليونان . فهل أننظر أن يكون بين طلبة كلية الآداب من بوجه 
مته إلى هذا البحث الطريف ؟ , 

هل أنتظر أن يكون فهم من يؤرخ الدة التى غفل عنها 
ملف كتاب « فر الإسلام » ؟ 

من الفراء من يذ كر أنى نبت الأستاذ. أحد أمين إلى 
هذه التقطة قال نشرته فى جريدة البلؤغ » ومنهم من یکر 
أن تعض يلاتيذ الأسنتاذ أسجد أمين دافع عنه بوم ذاك 

الك مع ذلك لاقية » وقد فسلها فى كتاب النثر الفنى 
بمبارات تبج مها الأستاذ أحد أمين » ودهش من سكوت 
الجهورعما فما من صراحة جريثة » وأشار إلى أنه تلطف بالسكوت 
عنها بوم نق د كتاب الثثر الفنى فى مجلة الرسالة سنة 1574 

أها الولمون بالباحث الأدبية والتاريخية 

أن أوجيم إلى موضو ع صدتنی عنه ظروف الحياة » وهو 
درس ما بی أذهان المرب من أساطير الأولين لتعرفوا شيا 
من رسوم الوثنية المربية التي حاريها الفرآن 

فإن وفقتم إلى شىء فسنعرف كيف كان المرب يتصورون 
الدنيا والوجود قبل أن تظلهم راية الدين الحنيف » ويومئذ مرف 
كي فكانت جاهلية العرببالقياس إلى ماعرفنا من جاهلية اليونان 
بدك ميارك 





( الحديث شجون ) 








ع8 وس عو 








ازغاة ۸۱ 





حول نعيم الحنة 
بين الحسية والروحية 
للدكتور مود على قراعة 


ogee 

حنم تنكر ما فى وجوه أهل الجنة من نضرة النيم يسقون 

من رحيق مختوم مشكثين على أرائك منصوبة على أطراف أمهار 
مطردة بالخجر والمسل واللإن » محفوفة بالذامان والولدان » مينة 
بالحور المين » وأن فما مالاعين رأت ولا أذن ممت ولا خطر 
على قلب بشر . وکنا إن آمنا بهذا كله » فنا أ كثر إعات) بان 
اة النظر إلى وجه الله تعالى تفوق كل اللذات » وأن لذ اللقاء 
والرضى أسى نمم . وإنًا ثرى أن اللذات الأخرى الثاثوية لذات 
حسية تسمو بالروح أو لذات روحية معنوية تطريها » أذلك قال 
مجاهد فى قوله تعالى « وأزواج مطهرة + الاما لی والنائقا 
والبول والبساق والنخامة والنى والوك » فارتنم| بلذة الآ كل 
والشرب والتكاح من الستوى الهيمى إل سزقاة الزؤاح : وأنت: 
فى هذه الدنيا إذا جلست إلى مائدة نفمة » فتحركت فيك 
شهوة الطمام وسررت بألوانه الختلفة أمام ناظريك » تستطيع أن 
تضع على الائدة الأزهار والرياحين الجيلة » ووجودها لا يلمب 
الرغبة فى الطمام » بل يلها شريقة وبوجد حوها جوا روح 
يسمو با بعض السمو . ولذلك نرى النزالى وهو حجة فى الاسلام 
يحمل للأ كل صفة اجّاعية منظمة » فبرى أن من آدايه أن 
يكثر الإنسان الأيدى على الطمام ولو من أهله وولده» وأن يفسل 
اليد لأن اليد لا تخلو عن لوث.فى تماطى الأعمال فنسلها 
أقرب إلى النظافة والتزاهة » ولان الأ كل لقصد الاستمانة 
على الدبن عبات وأن ودا يسم الله فى أوله وتحمده فى آلخرة . 
ولا ريب فى أن القصد من هذا السمو بلذة الأ كل وإحاطتها 
بأجواء روحية مخرجها بقدر الإمكان عن ماديتها . فإذا قلنا بروحية 
اللذات ف الجنة وبأن الحسى منها يمززه الإشماع الروحى » فإننا 
إنما نعير أمبدق تمبير عن روح الإسلام ( ولوكره الأستاذان 
جويق وحدان ) . وكذلك يكن القول عن الصلة بين الرء 


وزوجه ؛ هل يكن قصر ها على الصلة اليمية وإبعاد الصلة القلبية 
الروحية » أم أن الصلة القلبية الروحية هى الأصل » وماعداها 
ابع ؟! ثم لماذا نتكر خطر الإشماع الى ؟ أما القول بأن 
السمو الروحى للذات الحسية يمترضه أن كل شخص لايعكن 
أن يتمدى درجته من انبم » فردود بأنه لن يتمدى درجته 
لن ما حوله من نمم سه" له السمو الروحى للدرجة القدرة له . 
هذا إذا جارينهم لنستدرجهم » لأنه لم يقل أحد بتحديد اللذة 
وإن كنا تلف فى درجات النعيم » فكا أنك فى الدنيا لك أن 
تستعمل ملكك ىكل أوجه الاستمال إلا الاستعمال النافى للقانون 
أوالذى فيه إساءة لاستمال الحق أوالتمدى عل الخير» فأقل مايتصور 
أن تكون كذلك فى الآخرة لا يحد من استمالك إلا بعد هذا 
الاستمال عن جو السمو الروحى الذى يشع على الؤمنين . ثم إن 
تيد االدؤجات لا ينع أن أغتم بكل ما أستطيع من النهوة 
الروحية؛ لأن المنو ع لبس الصمود فى نشوق بل الرق عن درجتى. 
ثم إت الفاق لحد ذه الدرجة هو ممرفة الله » فبقدر معرفته 
سبجاله يشكون رجات النميم ؛ وبقدر معرفته سبحانه ستكون 
اللذة ١‏ ولمل الذي كرون هذه الفكرة » يفهمون قول التلنسائى 
إن من شثون النفس أنها كلا قل اشتنالما بالبدن النندملت 
وأعطت قواها » وأنها كلا ازدادت علا فمامت به » ازدادت 
قوة على ما هو أغمض وأرفع » فلاهى تنحصر ولا الأمى ينتهى . 
ولذا رأى الناوى أنه على من أراد أن ينز ع عن عالم الحس ويرجع 
إلى ذانه » أن يعمل على نركود حواسه الظاهرة ليقوى على أن 
بحس با لا يقع عليه الحس . فإذا فهموا ممنا أن النفس الإنسانية 
کا قال النزالى ليست جسم ولا جمانية بل هى جوهى جرد 
( أى ليست قوة جسمانية حالة فى الادة ولا جسم بل ولا مكانية 
لا تقبل الإشارة ) متصرف ف البدن تصرف التدبير من غبر أن 
تكون داخلة فيه بالجزئية والحاول » استطاعوا أن يمرجوا مثل 
فيئا غورس إلى الما الملوى ( إذا سما جوهرثم ) وآن يسموا 
مع أرسطو وأفلاطون إلى درجة المروج عن البد نكأمهم تجردون 
لا أبدان لم 57 فيروا أتقسهم داخلين فى ذواتهم خارجين عن سائر 
الأشياء » ويروا فى نفوسهم التجردة من أثقال البدن أنواء؟ من 
الحسن والهاء» ما تعجب وتريهم ألم من الجوه الأعلى الأفضل 





IWF 


ازماة 





الشريف وأمهم ذوو حياة فمالة كا قال الملامة مسمود التفتازائى 
فيفهدون مع السوفيين أن كل الخلوقات بأسرها مظاهس صفات 
الله وطريق إلى القرب منه وزيادة معرفته . فإذا ما فهموا ممنى هذا 
فإنالا نبخل علهم أن نضرب لحم مثللحسيا تتسمو بأرواحهم» 
وأسى مثل هو مثل الصور الجيلة الآدمية وهى حسيات تدعو 
اللكثيرين إلى أحط أنواع اللذات الحسية » ولكنهم إذا اتبموا 
اندر اق 1 73 ء فإنهم واصلون إلى قهم اعت العو 
موسلة إلى معرفة معانيها » وما ممانما إلا إدراك قدرة الله تعالى 
وعظيم شأنه وجليل جاله » فإذا ناجى الخلوق صورة آدمية جيلة 
فهو لا يناجيها هی بإلذات و إنما يناجى خالقها البادى جاله ومظاه 
قوته فى معانها . ولذا جد ابن الفارض يقرر فى ائيته الكبرى 
أن حسن كل مليح ومليحة معار من حسن الذات الإلهية » 
وان قي حي هام بلبى» وأن مجنون ليلى حين هام پليلى» وأن 
كتير عنرة حين هام بمزة » وأن كل المشاق حين يهيمون 
بمشوقبهم لا يهيمون بهم على الحقيقة »وإ ثم -بييونالذات 
الإهمية التى صورت تلك الصور فأحسنب حلقها )رون انه ما 
وأن :لك السور الجيلة الختلفة وإن تمدجت, إغا تمي عن ,معتى 
واحد وهو الجال الإلمى » وأن المشاق جيم ينشوون نحت لواء 





لأنهم جیا يشقون ممنی واحدا . وبعد أن ذكر فى شمره 
شوقه للذات الإلمية كلا رأى حستاً وكلا هاجه حب » فيشاغدها 
فکره بطرف یله » ويسممها ذكره بمسمع فطنته » فینتشی 
فى ظاهیه ويطرب فى باطنه » ويرقص قلبه وتشدو روحه » 
وبراها ماثلة فى ممانى الحسن والجلال = خرج من ذلك إلى أن 
الإنسان بل الله على أرضه لآن فيه ممنى من معانى جلال الرب ٠‏ 
وکا أن من شاهد نفسه فى الرآة بدت له سورتما » وأن من تكلم 
بأكناف القصور سعع صوت ئداء » فكذلك كل مظاهى القوة 
وال جال فى هذا العام ليست غير المت الإلحى الذى أودعه فما . فالمبد 
على هذا إذا ناج ربه فان يناجى علة وجوده » والرب إذا ناج عبده 
فإنما يناجى خلقه وسنمه »-فالصلة بين المبد وريه إذن صلة موجود 
وموجدء ومادام الوجد أسل الوجود والوجود لابوجد إلايهذا 
اللو جد فالمبد عند معرفته نفسه ووقوفه علىسموها ورفسها [عايمرف 
فى ذلك ربه . والصورة الميلة على ذلك إذا وجيت وإذا عشقت 


وإذا هم بها ء فاا يهام مها وتناجى وتمشق لهذا المنى . هذا مثل 
نضربه للسادةالحسيين. و إذا أرادوا أمثلة أخرى قليرجموا لكتايينا 
مملكة الجال والحق والخير» ومتاحاة الجال» ليجدوا أن نرى أن 
الذى يشوق هو الحياة فى العيون » حيا 
والحياة فى الحديث والمياة فى الابتسامة » وأن خفة الروح هى 
حب إلينا الجيل » تحب إلينا حديثه فتجمله منناطيس؟ جاذي. 
إلينا فت 
وأنها صل روحية يعوا دوا أن همها لجرل ينها وين 
الهيمية ولنقدس بها الم علينا بها . وأحب بعد ذلك من هؤلاء 
الحسيين أن يجولوا ممنا فى كتاب تمهذيب الأخلاق لابن مسكويه 
جولة قصيرة ليقفوا أمام قوله  :‏ وقد ظن قوم أن كال الإنسان 
وغايته ها فى الاذات الحسية » وأا هى امير الطلوب.والسعادة 
اللفمتلاثى: وظنوا أن جيع قواه الأخرى نا ركبت فيه من أجل 
هذه اللذات والتوسل إلها » وأن النفس الشريفة التى سميناها 
ناطقة إعا.وهيت له ميرتب بها الأفعال وعيزها وبوجهها نحو هذه 
اللذات لتكون القاية,الآخيرة هى حصولها على الهاية والثاية 
المسانية » وظنوا أيضاً أن قوى النفس الناطقة أعنى الذكرء 
والحنظ والروية كلها تراد لثلك الناية » قالوا وذلك أن الإنسان 
إذا تذكر اللذات التى حصلت له بالطاعم والشارب والنا كح » 
اشتاق إلها وأحب مماودتما » فقد صارت منفعة الذكر والحفظ 
إما هى اللذات وتحسيلها » ولأجل هذه الظنون التى وقمت لم 
جملوا النفس الميزة الشريفة كالنبد الهين وكالأجير الستعمل 
فى خدمة النفس الشهوية » لتخدمباف الا كل والشارب وان ا كح 
وترتيها لما وتمدلما إعدالاً كاملا مواققا . وهذا هو رأى الجمور 
من العامة الرماع وجهال الناس السقاط . وإلى هذه الميرات الى 
جملوها غايتهم » تشوقا عند ذكرالجنة والقرب من بارهم عل وجل 
وی التى يسألونمها ربهم تبارك وتعالى نی وعوامهم وصلوامهم » وإذا 
خلوا بالمبادات وتركوا الدنيا وزهدوا فا » فإغا ذلك منْهم على 
سبيل التجر والرايحة فى هذه بمينها » كأنهم تركوا قليلها ليساوا 
إلى كثيرها » وأعررسوا عن الفانيات منها ليبلفوا إلى الباقيات » 
إلا أنك مجدهم مع هذا الاعتقاد وهذه الأفمال إذا ذكر غندهم 
اللائكة والللق الأعلى الأشرف وما تزههم الله عنه من هذه 





وحياة سحرهاء 





فتور عينيه؛ وترسل إلينا محيته يتسامته 











ازساة 


القاذورات » علموا بالجلة أسهم أقرب إلى الله تمالى وأعلى رتبة من 
الناس وأمهم غير محتاجين إلى شىء من حاجات البشر » بل يعلدون 
أن خالقهم وخال قكل شىء الذى تولى إبداع الكل هو منزه عن 
هذه الأشياء متمال عنها غير موصوف باللذة والقتع مع التكن 
من إيحادها » وأن الناس يشاركون فى هذه اللذات الكنافس 
والديدان وسنار الحشرات والحمج من الحيوان » وإعا يناسبون 
اللائكة بالمقل والمبيز ... » وبذا تراه وضع لنا أساسا ساميا نبيلاً 
فى تقدير اللذات » وأن أسعاها ماکان ربانيا . ثم جل معنا إلى أن 
نسل إلى قوله : « إن الإنسان ذو فشيلة روحانية يناسب بها 
الأرواح الطيبة التى تسمى ملاك » وذو فضيلة جسمانية يناسب 
بها الأنمام لأنه م ہک منها » فهو بالمیر الجسمانى الذى پناسب به 
الأنمام مقيم فى هذا العام السفلى مدة قصسيرة ليعمرء وينظمه ويرتيه 
حتى إذا ظفر مهذه المرتبة على التكالانتقل إلى الما الملوي وأقام فيه 
دئاس رمدا فى سحبة اللاك والأرواح الطيبة 6 . ثم تراء يقرر أنه 
ليس يمنى بالماوى المكان الأعلى فا سء ولابالس فل لكان الأ سنل 
فى المس » بلكل حسوس فهو أسفل و إن اکان ويا فى اکان 
الأعلى » وكل سقول فهو أعلى وإن كن معقولاً فى لكان 
الأسفل . ثم نراه يذكر لنا أن للحسن لذة عرضية على حدة» 
وأن للمقل اذة ذاتية على حدة » وأن من لا يمرف اللذة الذاتية 
لا يعرف اللذة بالحقيقة ولا يلتذ بها . وهو يسمى الاذة الناقسة 
التى تشاركنا فما الميوانات لذة انفمالية» ويسمى التامة ال ىيمختص 
بها الميوان الناطق لذة فملية أى فاعلة » وى 'اللذات الحسية 
القترنة بالشهوات عرضية لاا تزول سريما وتنقفی وش 
بل تنقلباذاتها فتصير غيراذات بل تصي لام كثيرة أو مكروهة 
انية قنسمى كذلك لأنها لا تصير 
فى وقت آخر غير لذة ولا تتتقل عن حالها: بل هى ثابتة بدا . 
وخرج من هذا الح بأن السميد تكو ناذانه ذاتية لاعرضية» 
وعقلية لاحسية» وفملية لا انقماليةء وإهلية لا بهيمية. نميحدئنا 
يمد ذلك عن الجوهى الإلمى الذى فى الإنسان وأنه إذا صقامن 
كدورته التى حصلت فيه من ملابسة الطبيمة ول نجذبه أنواع 





بشعة مستقبحة » أما اللذة 





الشهوات وأسناف عبات الكرامات » اشتاق إلى شبهه ورأى ٠‏ 


بمينعقله المي الأول الحض الدى لا تشويمادة؛ فأسر ع إليه وحينئذ 


ur 





يفيض نور ذلك الخير الأول عليه» فيلتذ به لذة لاتشمها لذة» ويسير 
إلى معنى الاتحاد؛ استممل الطبيعة البدنية أم لم يستعملهاء إلا أنه 
بعد مقارقته الطبيعة بالكلية أحق ذه المرتبة العالية » لآنه ليس 
يصفوالصفاءالتام إلابمد مفارقته الحياة الدئيوية . فترى من هذا كله 
إعزاز الجانب الروحى فى الدنيا » وهو بلا ريب فى الآخرة أعل » 
وق الجنة أوق » فاحب أنا إذا كرا الحور المين مثلاً وأممن 
كا ذكر النزالى غنجات عاطرات آمنات مرن الهرم والبؤس 
مقصورات فى الميام» و إذا ذكرنا أنه يطاف على الؤمنين وحورثم 
يأ كواب وأباريق وكأس من ممين بيضاء لذة للشاريين وأن الذرن 
يطوفون خدام وولدان كأمثال اللؤلؤ الكنون فى مقام أمين 
فى جنات وعيون فى جنات ومهر فى متمد صدق عند مليك مقتدر 
( کا جاء فى القرآن فى سورة الزحن والواقمة » وغيرها ) أحب 
أن ايكون فهم ادة هذا كله ما كرنا من تقديس خالق هذه السور 
وهده نات وهذه الأشهار» وفهم أن اللذة الروحية التى يتمتع بها 
الؤمنون ميكل هذا هي أسجى ممايسوره بمشهم من أن امقصود هو 
أن باع لوم نكل شد الحوروأنه يميبة إذ ذاكاعلى الجاع . 
ولا أنكر أن يكون هذا فى ال نة لأنه لذة وإن كانت 'لذة.حسية 
إلا أنها لذة لماحم والرغبة فما ..ولكن الذى أنكرء وأبكره بكل 
قواىأن يكون هذا الأمرالثانوى هم أهل الجنة أو أن يعم بعضهم 
من ذكر الولدان الفهم السقيم الذى سبق أن ذكرناه وعارشنا فيه 
يمض الملماء » وأرى أت أجى جزم فى المتع هو القتعم 
بالفكرة الروحية » وأن يكون الؤّمنون فى مقمد ضدق عند مليك 
مقتدر يتظرون فما إلى وجه الله الكريم وقد أشرقت فى وجوههم 
نضرة النميم » لهم فيها كل ما يشتهون» وأمهم كل بوم بفتاءالمرش 
يحضرونَ» وأنهم ينالون بالنظر من الله مالا ينظرون ممه إليسائر 
نمم الجنان . هذا وقد ذكر الأستاذ داود دان البمث والنشور» 
والرأى أنه سواء أخذنا بإعادة المدوم فى الكل أو جع ما تفرق 
من الأجزاء أو إعادة ما انمدم يذاته من الأجزاء وتأليف ما تفرق 
منه ».فإنها إذا أعيدت ف الآخرة فلا بد أن يحملها الله تعالى 
فى نشأة أخرى مستمدة للبقاء غير قابلة للفتاء عبيأة لما تلقاء من 
الم أو المذّاتء وتكون الأرواح فبا قوالب الأأبدان والا بدان 
من جنس أرواخها کا ذكرء ابن القيم؛ وإن جیع الإدراكات من 
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ارا 


سمع وبصر واذة وأم لا تكون متفرقة فى مواضع البدن كا هى وأضوائها » وهذه لدة روحية عند من يفهمون الروحانيات . 
فى نشأة الدنيا بل بوص فكل جز بأنه بيع بصير متازذ متألمك جلا الله رجال روح » ومتمنا فى الجنة بحسياتها وممنوياتها 
تفتضيه نشأته « وننشتک فيا لا تملمون » وممنى ۵ک بدأنا أول تمم روح أبدى سرمدی . ترد غل قراى 


خلق نميده € أن نمید أول خلق ممائلاً 
للذى بدأناء؛ والتشبيهيقتضى النايرة( کا 
كر أستاذنا الزحوم الشيمة تخد حسنين 
مخلوف العدوى فى كتابه أحكام الوح 
ص ۹۸ ) فهذا لا ينای إعلراز اللذة 
الروحية . وكذلك ذكر الأستاذ جويق 
رۋية الله تعالى» والرأى أنه جلشأنهلابرى 
ولا بحس إلابميون مخلوقة له ويل لاثق 
باستمداد الرا یکا نقله الألوسى عن بعض 
المحتقين فى تفسير قوله تعالى : 2 وجوه 
يومئذ ناضرة إلى رمها ناظرة » أنه إذا 
رفع الحجاب يبنه تعالى وهم بنظرون 
إليه وينظر إليهم عن وجل . وأ كرمم 
على الله من بنظر إلى وجهه غدوة وعشية 
فيرونه سبحانه لکن لا من حيث ذانه 
البحت ولا من حيث كل جل حتى 
تجليه بنوره الشمائى الذى لا يطاق » 
بل بتتجل مطاق لهم وملاثم لاستمداد م 
وأن هذا الحجاب ( کا ذكر أسبتاذنا 
لوف فى أحكام اوح ص ٠١١‏ ) غير 
الحجاب الشار إليه فى حديث « حجابه 
النور ل وكشفه لأحرقت سبحات وجهه 
( أنواره وجلاله وعظمته التى منها خر 

صتا وتقطع الجبل دكا لما تجلى 
عليه ) کل شی« أدركه مره » فل ممنى 
لرؤية ذانه تمالى عند الحفقين إلا رئية 
حجابه ( حجاب التنزل والتجلى ) کا 
أنه لاممنى أرؤية ذؤاتنا إلا رئية ألؤانها 





7 
- ان افر ر مكلاف الوم لان ری رل ۴٥۰‏ 
- افع يالوم ب لج ت دارط ا اترک 
- ات انها نت جع لالش رتم ب فيرعلا الى تلد لووول 
5 امد الي العم ابس زيتالزيئون وزيتك 
ال تي نان ةة س ا الات | 




















ازساة مدا 





خليل عردم بك 


وکتام فى الشاعر الف ردقه 


لاستاذ جليل 
ا ا 

وسف الفرزدق و « الفرزدق واسع المغيلة »-حسن اللاحظة» 
جيد القصص ؛ وهذه الزاا أثم عناصر الوسف فى الشاعي » وهو 
أميل إلى الأساوب القسمى فى الوسف . ولو توسع فيا كان 
يناوله من العانى على سيل التشبيه أو القثيل أو الإبشارة؛ لو توسع 
أوخسص ء لاف للأدب المربى صو را من أرو ع الصورالشمرية » 
ذلك ما قال الأستاذ فى الشمر الوسى الفرزدق » وقد روى له 
فى هذا الباب أشياء عكنة » وأشار إلى غيرها ذا كرا ألا كلها 

فى الدبوان . وما روى له قوله فى سفيتة :. 
وراحلةر قد عودونی ركوبها وما کتٹ ركبا ینار جل 
قوائهها أيدىالرجال إذا اتتحت وحمل من فما قموداً وحمل 


إذا ما تلقتها الأوائى" شقها لحا جۇجۇ لايسترخ وكلكل 

إذا رفموا فيها الشراع أنه "لوص نمام أو ظلم شعرول0© 
وقوله فى أسد : 

ورد السراة ترىسوداملاغمه مجاه القرن لایکتن بجر 

كأن عينيه والظلماء مسدفة على فريسته ثاران فى حجر 

کان عطارة بإنت آمل" له بالزعفران ذراتى مخدرهصر © 


)١(‏ الفلوس : الشابة من الابل » وفى الأساس « من الجاز : رأيت 
خلليا وفلوسه وهي أثثاه » . والقلوس بفتح الهاف كا ضشبط الأستاذ امردي 
لا بالضم كا جاء فى طيمة الصاوى . الشمردل : الفوى الف الجلد ( الفسان ) 

(؟) اللاغم : ما حول الفم ما يبلغه اللسان وبصل إليه ( اللنان ) . 
وفى الأسامن : تلفمت للرأة بالطب جملته على ملاشها . 

(۳) تمل س يكسر المين وضمها س : تصبيغ ( حصر ) يفتح 
افكسر » وضم .فقتح, عصر الفريسة يبصرعا هسراً إذا كرا » وأمافا 
إليه (مخدر) : الخدر الأسد الذي قد اعنذ الأجة خدرا مثل الخدرات 
فى الزمان الأول ٠‏ ... 





وقوله فى شجّة بہدد بها جروا روى الأستاذ منه 
تسعة أبيات = : 
بميدة أطراف السدوع كأنها 2 .. 
ركنية لقان الشبيهة بلحل ... ! 
إذا نظر الآسون فما تفلبت 
حاليقهم من هول أنيابها امل 
إذا ما رأمها الشمس ظل طبيها 
كن مات نحت الليل مختلس المقل ! 
بود لك الأدئون لومت قبلها برون باش ر]عليك منالفتل | 
وقوله فى الشيب : 
تفاريق شيب فى السواد لوامع وما خير ليل ليس فيه بجوم ؟ 
وأباته فى الاب مشهورة مستأسدة . 


22 إ 


e 

اقل الفرزدق و « عل الفرزدق على ما فيه من جفاء أصدق 
ما قال من الشمر . فهو الدى يكشف عن طبع الفرزدق ا جانى 
ونقسة الجنة الشرهة إلى اللذة . وهو غيل شهوانى غير عفيف 
فيه حوادثه الثرأمية » وقد يصف الموار الذى يدور بين أشخاص 
تلك الحوادث » ولا سما النساء ؛ وقصصه النزلى أشبه بالقصص 
الروى لامرى” القيس » . 

وقد أورد الأستاذ أمثلة كثيرة من أقوال الفرزدق تبينأساوبه 
فى عله - من ذلك خمسة وعشرون يبا = مرن الفصيدة 
التى مطلمها : 
آلا من لشوق أنت بالليلذاكره وإنسان عين ماينمض عائره ؟! 

والختام فبا أورده ( الكتاب ) هو : 
فيارب » إن تنفر لنا ليلة التقا ‏ فكلذنوبىأنت (يارب) غافره 

وما روى الأستاذ : 


يا أخت ناجية بن سامة » إتى أخشىعليك بى إن طلبوادى 


: ركية ليان : بثر لنهان بن عاد بين البحرين واليامة . الدحل‎ )١( 
) تقب ضيق أقه » ثم ينسم حتى يععى فيه » وربما أنبت السدر ( الاسان‎ 
(؟) عل : إختلفت منابت أستاله وتراكب بءضها على بمش (المصباح)‎ 
الآسون : الأطباء‎ 
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لركنت نی کید الساء لاوت كفلى مطل إليك بم 
هل تذكرين إذ ازکاب مناخة راما لرواح أهل الوسم ؟ 
إذ بحن مخبر بالحواجب بيننا ‏ مافى النفوس وحن لم تنكام 
ولقد رأيتك فى النام نجيمتى ‏ ولئت منشفتيك أطيب ملم ! 


مع الحياة من الرجال وطيها حدق" تقلها النساء مراض 
وكأن أفشدة الرحال إذا رأوا حدق النساء لنبلها أغراض ! 
ونی ( دبوان العانى ) فى ( ما قيل فى شعبان وشهر رمضان 
وشوال ) : فنه قول الفرزدق وأجاد فى ذلك : 
إذامامضى عشرون وماع ركت أراجيف بالشہرالدی أنا صائمه 
وطارت رقاع بالواعيد ببننا لك يلتتى مظلوم قوم وظاله 
فان شال شوال نشل فى أ كفنا 
كؤوس تمادی المقل حين تساله 
ومعانى هذه الأبيات كلها مبتكرة لم يسبق إليها الفرزدق ٠‏ 
وإذالم تكن هذه الأبيات لمن نسبت إليه فن ائلها ؟ 
وروی البحترى له أبيان فى الشيب والشياب فى حاستهيمنهل: 
فل أر كالشباب متاع نيا ول سل ميك نيلا ! 
ولون الشباب يذاب بوم به حجن من المبلين ذال :1 
e‏ 
تال الفرزدق ف الأب زالكة و 3 للفرزدق في الأدب 
والحكة مقدار من الأبيات يشتمل بمضباعلى رأيميح أوحكة 
حسنة » أو قول يتمثل به » وهذا الضرب يمثل الروح المربية 
فى أدبا وحكتتها 6 . 
وروى الأستاذ للفرزدق جيع الأبيات الآآنية : 
لا يمجبنك دنيا أنت تاركها ك الما من أناس ثم قد ذهبوا 
يفنى أخوك » فلا تلت له خلت والال:يسدذهاب الال يكتسب 





أل تمللوا با آل طوعة أنما هيج جليلات الأمور دقيقها 
قوارص تأتينى وروا وقد یلا القطر الإناء يفم 

والإناء فى طبات الأغانى والكامل » وطبقات الشعراء 
للجمحى » والإيجاز والإيجازللثعالى . ورواية ( الأتى” )”© أقرب 
إلى الفرزدقية : 


(1) الأسممي : کل جدول ماء أنى ( القسان ) 





فكا ن كداز الت وءقامت بظلفها إلمدية وسط التزا ب نر00 
وكتتكذئ السوء لارأىدم يصاحبه يوم أحال على الدم 
من هنا أخذ ساحب ( اللزوميات ) القائل : 
وافمل" بثيرك ماتهواء يقمه وأنعع الناس ما تار مسمعه 
وأ كثر الآنى مثل الذئب تصحبة 
إذا بتي منك الضف أطممه 
وبيت الفرزدق من شواهد السحاح واللسان والتاج وفيرها . 
وف اللسان : « تقول هذا رجل كوه باللإشافة » وندخل عليه 
الألف واللام فتقول : هذا رجل السوء . قال الفرزوق9©... » 
فقد تلتق الأسماء فى الاس والكنى 
كثيرا » ولكن لا تلاق الخملائق 
هذا البيت فى ملاثة أبيات ذكرالبندادى مما اثنين : « قال 
بوتس بن حبيب : أشد الحجاء المجاء بالتغشيل ؛ وذلك كا قال 
صدبق مولانا القريب » وابن عمته النسيب الفرزدق بن غالب » 
وقد كيل آلر: إنزل شل أبى قطن قبيسة سفسبه ابن مخارق الحلالى؛ 
اذاه و آخر ودم قراه وجواره فقال : 
1 أبا قطن ليس الذى لنارق 
وقد تلتنى ٠‏ و ( تلاق ) إأما فمل حذفت إحدى التاون 
تخقيقا » وف الببت - والمالة هذه - [كفاء أو إقواء ؛ وإما 
مصدر سكنت الياء فيه ضرورة » وفى ( شرج الج ) لان 
أنى الحديد : « ولكن ميزوا فى الطلائق » . ورواية الأستاذ 


الردى والبتدادى صح . 


سررتماسرتمنليلهاثموافقت 


وروی الأستاذ لأى فراس من مةإداته : 
أحلامنا تزن الجبال رزالة ‏ ومخالنا جت إذا ما تجهل ! 


)١(‏ فى شرح السريعى : كالمتز تبحث عن المدية . هذا مثل لمرب 





وذلك أن مامزة كانت لفوم فأرادوا ذيحها » فل يجدوا شفرة قنبشت بظلفها 
فاستخرجت منها شفرة . فذيحوها بها وقالوا : يحنت عن حتفها بظلنها » 
فارت مثلاً . وال العا : وكانت كنز السوء . 

(؟) ولايقال : هذا رجل السوء أو رجل سوء بالشم لأن السوء 
اسم الضر وسوء ال مال » ولعا يشاف إلى الصدر الذى هو فمله كا يقال 
رجل الضرب والطمن . فيقوم مقام قواك ضراب وطمان ( اسان ) 





ازساة 


IY 





قال الآمدى فى ( الوازنة ) — وإنى لأ تقل قوله على ما ييننا 
من خصومة قدعة ٠٠‏ - : « أنكر أبو المباس قول أبى تمام : 
رقيق حوائى الم لوأن حلمه بكفيك ما ماريت فى أنه برد 

وقال : هذا الدى أنحك الناس منذ سعموه إلى هذا الوقت . 
والخطأ فى هذا ظاهى » لأنى ما علمت أحد من شعراء الجاهلية 
والإسلام وسف الل إلرقة ؛ وإغا بوسف المم الملم والرجحان 
والرزانة »م قال الأخطل : 
مس المداوة حتى يستقاد لم 

وأعظم الناس أحلاما إذا قدروا (^ 

وکا قال الفرزدق : أحلامنا:.- ومثل هذا كثير ىأشعارثم. 
ألاترى أنهم إذا ذموا الم كيف يصفونه بالحفة فيقولون : خفيف 
الحم » وقد خف حلله . 

ونسب أو تمام فى الجاسة إلى الفرزدق هذين البيتين : 

إذاما الدهى جر على اناس كلاكله أناخ بآخرينا 

فقل للشامتين بنا : أفيقوا سيان الشامتون كم لقينا 

وها للعلاء بن قرظة خال الفرزدق 5 ا قيل /للفرزدق مالك 
وللشعر فوالله ما كان أبوك غالب شاع ؛ ولا كان سمصمة 
شاعم . فن أبن لك هذا ؟ قال : من قبل خالى . قيل: أى 
أخوالك ؟ قال : خالى الملاء بن قرظة الدى يقول : 7 إذا 
ما اده ٠“‏ ؟ » 

وف ( دبوان الجاسة ) فى باب الجاسة مقطوعة ‏ ثمانية 
أبيات - للفرزدق » واختير له فى بإب الهج والأضباف : ستة 
أبيات جيدات . يقول فا واسفا قدره التى بعث بها إلى ضيفه : 
غضويا كيزوم التعامة أحقت 

بأجواز خشب زال عنها هشيمها ° 

(۱) يفول الثعالى فى ( الايجاز والامماز ) : الأخطل أمير شعره 
قوله : شمس ... وف الأغانى : قيل لأبي المباس أمير للؤمنين : إن رجلا 
شاعراً قد مدحك فنسمم شعره . ال : وما عسى أل يقول فى بمد قول 
ابن النصرانية فى بنى أمية : شمس المداوة .. 

(؟) جمل غلياتها غضباً لها » حيزوبها : صدرها . إحاش النار : 
إلهابها ( التبريزى ) » وف الأساس : « ومع به ست باليت س ميسسرة 
فقال : وما حيزوم العامة ؟ والل ما يشبع الفرزدق . ولكى قول : 
وقدر موف لقيل أحثت غليها ترى الفيل فيها طافيا لم يفصل ... 
Foe‏ 





وروى الأستاذ الردى للفرزدق هذا الببت : 
أترجو رييع أن نجى' سغارها بخير وقد أعيا ربيما كبارها 
ونسبه أبو تمام فى الجاسة إلى شميث بن عبد الله » والبيت 
من مةإدات الفرزدق . 
وروى أبو تام فى بإب المجاء لفرعان بن الأعرف فى'ابنه 
متازل مقطوعة » فما هذان البيتان : 
وريشه حنى إذا ما رڪته 
أا القوم واستنى عن الس شاربه 
أأن أرعشت كفا أبيك وأصبحتك 
يداك يدا ليث فإنك شاربه 
والبيت الثانى للفرزدق فى مقطوعة فى ابنه لبطة » وكان من 
المققة ( واستذنى عن السح شاربه ) من بيت فى القطوعة . 
َل : كن فرعان من اللسوص » فهل سرق القال سرقته امال 
يك الفرزدق الل ٩٩‏ سه 
اعام قا جاسة للأخطل شيئاً » وروى ررر ثلاثة 
أبياث فلا اء ابن وارة » ولا يدل ذلك على أن ليس جرير 
اجر ول ة الخال الأخل” 
يقول الأستاذ : « وللفرزدق ضرب آخر » فيه زهد ونسك 
وتوبة ووءظ وإقرار بالذنب وزجر للنفس ؛ وهذا الضرب يمثل 
الروح التأثرة بإلدين » وهو فى كلا الضرابين - فى هذا وى 
شمره فى الأدب والمسكة - يمثل الشاعى الإسلااي فى عصر 
بنى أمية عصر المروبة التأئرة بالإسلام » من ذلك قوله : 
ألا كل شیء فى يد الله بالغ له أجل عن بومه لا يحول 
وإن الذى ينتر بلله شائع ولكن سينجى الله من بتوكل 
تبين ما ين على الناس غيبه ليال وأام” على الناس دول 
يبين لك الشىء الذىأنتجاهل بذلك علام به حين تسأل 
وروى الأستاذ لأبى فراس أربمة عشراً بيدا من قصيدته 


(۱) أو لض » ولك أن تقول أم لس » على كلامين کا قال سيبويه ٠‏ 


وقال ابن هشام فى شرح الشذور :. « ولا يجوز بناء شی منها -- من 
فمال ‏ من حو القصوصية لأنها لا فمل لها » » والصحيح أن لها فعلا 
(۲) مك 
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التى أعلن فما توبته وجا إبليس » مها قول : وحياة محيطه » وأشار إلى أشياء من هذه المانى وروى أبيان 
وما أنت با إبليس بالرء.أبتنى رضاه ولا يقتادنى بزمام“ _ للفرزدق يشكو قا إلى الوليد بن عبد اللك جور عامل » منها قول : 
سأجزيك من سوءات ما كنت سقتنی أمير الؤمنين وأنت تشن بمدل يديك أدواء السدور ! 


إلية جروا فيك ذات كلام ١‏ فكيف بمامل يسبى علينا يكلفنا الدراثم فى البدور ! 

تميرها فى النار والنار تلتق عليك بزقوم لما وضرام ١‏ وأنى بلدراهم وهى متا كرافع راحتيه إلى المبور١!‏ 
وقد اغتبط أبو فراس بهذا المجاء فندا إلى الأمام الحسن فلوسمع الخليفة سوت داع ينادى الله هل لى من مير ! 
البصرى فقال له : إنى جوت إبليس فاسمع . قال : لاحاجة لنا ‏ وأصوأت النساء مقرئات وصبيان لمن على الحجور | 
بجا تقول » قال : لتسممن أو لأخرجن فأقول للناس : إن الحسن إذن لأحابين لمات داع لدي الله منشاب نسور ! 


ينعى عن جاء إبليس ... ( يتبم س الأسكندرية ) بيد 
قال : اسكت » فإنك بلسانه تنطق ... 5378 
قال الأستاذ : « وللفرزدق معان لا تدخل نحت باب من هذه جاء فى القسم فى الجزء :۳٠١‏ «المق أن الأدباء » بشمالحق وهى(ا لمق 


«عليه إذا عد 





الأبوا اب ولكنها ذات بال لها تانى نور على حياة الفرزدق اللحاسة ‏ أن)بنصبالمقونصب التق على الظرفء واقرفم وجه. وبا 

ومسي سو بحصت امسن يتيخلف» وعى (يتسلف) أى يتدالف الأقوام عليه, تمع عليه حلقام 
(1) إبليس م يصرف لأنه أي ممرفة. فى تارج بنداد لزه 2162 وجا الإزد ٠۲١‏ : ولفرزدق خة وعشرون تميدة والصواب خس 

الصفخة ( 454 ) : « ما وضعه - يمنى كتاب اليل س إلا إبليس »م کا هو اهس . 

فال الى وضعه عئدی إبليس من إبليس »وقد أوردت هنا الناء (وإن )م 5-2 ل ده 

تذكرهكتب فة )كلة مولدة حسنة تاج إلبها كثيراً ۾ () العمري المبوم 








إذا اشتريت سيارة أخرى خلاف يا كار » جارف بأنها تصبح 3 مودة قذيمة » بعد بضمة أشهر . 
چ 
لاتمجازف ‏ فان | كور يقرب ! 
وا موديمزت الجريرة تمع الماريات لى تلبت هنى تعزو سوا ع الفااهرة 
إستعرض موديلات الشات اثلاث أو الأربع الأخية لأية مارك والسخ إن لم يكن الزبون الليب اللب اقني يشطر اشطرارا إلي اقتا 
من ماركات السيارات خلاف ناكار تر ما يدهثك ! ستجد من السير کل موديل جديد وإلا ظهر يمظهر غير عصرى ؟! 


عليك أن تصدق بأن هذه الموديلات لسيارة واحدة ! والآن عليك أن تار ين سيارة جديدة تقدم « مودتها » بعد 
ومن الذى يدفم من تمن هذا الاندفاع النونى نحو التغبير والتبديل ‏ ثلائة أشهر وبين يا كار الق تمد مثلا أعلى للمودة فی کل عصر وف كل أوان 


مادمت تستطيع شراء سيارة 











القافرةٌ : ۲۸ شارع سلبان باغ اوو رر : ١١‏ شارع فؤاد الأول بور سمیم ١:‏ شارع فؤاد الأول 
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كتاب الأغانى 
وای الأرج الرسكتررالى 
روابة الاستاذ عبد اللطيف النشار 
سي سو 


صوت 
آنا الفنان لبيك مادیتی وسعديك 
إذا لامست مسبائن ألى بى لس كفيك 
لأسرع خاطر یری 

الشمر للأستاذ توفيق الحسكم وفيه لحن من صنفة علاء الدين 
أحد أبطال قصة ألف ليلة وليلة 
أو الفرج قال : الخطاب فى هذا السوت موجه 
إلى وزارة العارف » وكانت قد عهدت إلى طائفة من كبار الأدياء 
بتلخيص الكتب المشرة الختارة » فلما كان موعد متها عن 
الأب الدی يسلح یي ألف يك )ارات أا انيتال 
ى على وجأنب إا روح ية 
فلم تزل تبحث ت عمن تتؤفر فیه روح النن یون فوا ورها 
السابق ميكل باشا على الصباح الأخضر 

قال : والسباح الأخضر هذا هو السباح السحور الذىكان 
علاء الدن قد وجده فى كز م سود قاده إليه الساحر اللصرى . 
وكان علاء الدين لا بزال طفلاً ناء وقد عرف الساحر أن الكثز 
لا بفتح إلا على يديه فادعى أنه عمه وقاده إلى اللاء ثم أطلق 
البخور وقرأ التناويذ نفتح الكثز . ودخل علاء ادبن وأخذ 
السباح » وكان الساحر بريد أن يأخذ السباح منه وهو بداخل 
الكثز ولكن الصغي ركان موفقاً فى الرأى فأبى تسليمه حتى يمخرجه » 
وغضب الساحر فأغلق باب التكئز وترك علاء ادبت 

وكان مع علاء الدينخاتم أعطاه إا الساحر من قبل» فللا مسحه 
جاء خادم من الجن موكل بطاعة من يحوز الحاتم . قطلب إليه 
علاء الدين أن يفتح الكاز ففمل » ثم تقله إلى متزله ومعه الصاح 

ومسحت أم علاء الدبن ذلك الصباح لتجاو السدأ عنه » 
وكان السح رمز حادم الصباح وهى لا تمل ذلك لخاءها لخادم 
و بزل يآعر يأمرها ويفمل الستحيلات من أجلها ومن أجل 
علاء الدين حتى فقدا الصاح خازه آخرون 





حدا 








قال أو الفرج : وكان آخر مطاف هذا السباح أن أخذه 
أهل الكهف فبق فى كيفهم ثلاث مالة سنين وتسا » وكان 
لونه من قبل ذهييا أفملاه السدأ واستحال على مدى المصور 
إلى مصباح أخضر 

قال : ويظهر أن أهل الكهف كانوا قد طلبوا إلى خادم المصباح 
أن يوقظهم بمد ثلائماثة سنين وتسع ولكن هذه مسال لا ينبنى 
أن غارى فيها إلا سء ظاه] ولا نستفتى فيها مہم أحدا. 

قال أبو الفرج : فلا وضع الأستاذ توفيق الحكيم قصة 
« أهل الکن » زار لكان الذى دفنوا فيه قبل بهم کا يفمل 
كبار الكتاب والحتقين من نشدان الحقائق فى جوها وييشها » 
وكا فمل هيكل باشا لا حج قبل أن يكتب السيرة . قال : فوجد 
الأستاذ توفيق الحكيم ذلك السباح فى الكهف وأراد أن يجاو 
السدأاعنه خاءه خادم السباح فإذا هو فنان يشع السرحيات 
الإآرعة ويكتب ما يكتب نحت ضوء الصباح الأخضر 

ولا وقع ينظر الوزير الأديب هيكل باشا على الصباح مسحه 
هو أيضا »ولك نإل يظلير له المفريت خادم الطلسم بل ظهر له 


الأستاذ وفيق الحم » قمهد مماليه إليه أن راجع كتاب ألف 
ليلة وليلة » فأنشد بين يدى مماليه هذا السوت : 
آنا الننان لا أبدو لين ما لما قلب 
أا الففان لا أبدو لقلب ما به حب 
يشق اليب مصباحى وتسقط دونه المحجب 
وسر النيب فى السب ح والصباح لا يخبو 
بکف أدركت سرى 
تولى إصق حين؟ سليات بن داود 
فهل جددت الدنيا لإنشانى ويجديدى 
ينبت الصرح من ماء يم غير مورود 
وسخرت له الځ بتذليل وتسبيدى 
وعلى منطق الطير 
جنت إليه من سأ باخبار وأا 
3 ار المد تیت له بأحيباء 
تقلت المرش والتاج ‏ إليسه وبنت حواء 
وإيتحرّك الجننا ننه غير إساء 
م أمذى قدرة السحر 


IM: 
فماشاع ممباحى تحط كل ماشدت‎ 
مفى فى رحة الله وعفتالكونأوكدت‎ 
وخال الجاهل الثر بأنى بمده مت‎ 
ولو خلد غلوق على الدتيا لحلرت‎ 

قوق آخر الدهن 
أنا الفنات لا أبدو إذا ماضاع مسباحى 
فانای وأشجاق وأحزانی وأفراحی 
وما أخثى وباأرجو ملقة يأرواح 
بأرواح خفیات تشاء بضوء مصباحى 
فذل ك کله سرى 


قال : وهى قصيدة طوبلة جدآء ويزع الزاجمون أا منقوشة 
على مسباح علاء الدين وأنها تفسر سر الردة والشياطين بآم 


.. كلا رأواحستا عدوهمن صنمةالجن 
الحكم: ولقد راجمت اشتقاق كلةالخ 
فى جیع اللغات فوجدت الذكاء الحارق 

والجن منى واحد ىكل لغة » فالمرت يق ولون عبتقرى ومكاثة 
الجن عبقر . والأورييون يقولون «جى» 5 وجتيس » . ولیس 
من السفات الثافية للذكاء أن يبدو الرء 6 
قد قضى حبتا من الدهى مع أهل الكهف . وليست زيارة الكهوف 
بالأمر الذى يسهل احناله ولا بإلدى لا يترك على إلموية المامة طابع 
النوم العام 

وحدثنا ال دكتور حسين فوزى قال : لقد أخطأ الكثير من 
النقاد فى فه م كتاب أهل الكهف للأستتاذ توفيق الحكم قمده 
البض عربى الأسل لأن الفسة وردت ف القرآن الحكم . 
وعده البمض مسيحى الأسل لأن القنصة مروية من قبل فى أساطير 
المنيحية ؛ وهى فى كتاب الله المزيز ذات مغزى يشير إلى قدرة 
لله على البمث » وى فى الأسطورة السيحية ذات مغزى يشير 
إلى ممنى آخر . قال : ولكن القسة كا برويها الأستاذ توفيق 
الحكيم ذات لون فى آخر » فعى غير منظور فما إلى هذين 
السدرين المظيمين وإغا مسدرها كتاب الوق الفرعوق 

قال اللدكتور حسين فوزى : وإن قصة أهل الكهف للأستاذ 
الحكيم ليست إلا لحت جنائريا راثم لحياة الفنان الحروم من نصفه 
الآخر . هى تنب الحياة بنير أسدقاء لأنهم فقدواء وإعا مبمث هذا 











ازساة 





الألم فقدان السديقة الى لم توجد . قال ولقد غين الناس صديق 
حين موه عدو الرأة » وما كان الفنان ليكون عدوا لما إلا على 
تفسين العامة : « من جهل أ عاداه » 

وحدثنا الأستاذ اجاعيل أدهم قال : « لقد ناقشنى الدكتور 
بشر فارس فى محقيتى المللى على طريقتى الخاسة لتاريخ مولد 
1 فبق الحسكم وزعم أن التاريخ السحيح هو الدى ذكرم 


المكم نقسه والدى أجع عليه الناس » ودلت عليه الأوراق 





الرسمية . ولقد شهد الد كةور بشر فارس بذلك على نفسه أنه غير 
جدير بإلكانة الى هو فيها من الشمر الرمزى. إنتى ما حددت لولده 
ناريا غير تاريخ مولده إلا إشارة رمزية منى لأنه من أهل الكهف 
وحدثنا الأستاذ بشر فارس قال : أما وقد اعترف الأستاذ 
المروف بالدكتور بهذه الحقيقة فإن تاريخ مولد الأستاذ الحكيم 
برجع .إلى القرن الثانى من ميلاد المح 
قال الأستاذ توفيق الحكم : لقد وم كل هؤلاء فإن تاريخ 
مولدى سابق على تاربخ الكون . أنيس أفلاطون يقول إن الفكرة 
ردك ألا م وجباالبكونى غرارها؟ وباله ماذا نكو نالفكرة 
« الأذيان# غير الفن ؟ ألم يكن يقول شو بنهور إن الطبيمة عا كاة 
للفن وين الف هَل الذى يحاك الطبيمة ؟ وهل برى الناقد 
فارقاً فى المنى وإن اختلف اللفظ بين نظرية أفلاطون ونظرة 
شوينهور ٠٠١‏ وهل نمت فارق بين الأديال وبين الفن .. 
ثم التفت إلى وزازة العارف وأنشد : 





صرت 


أنا السوت الذى دوى 


أنا الطيف الذى.ييدو روحك قبل عينيك 
وكل ممرد عال وكل مظلل رحب 
وكل عبب ل وكل مقطر ذب 
وما بعزى إلى اجه وما يبنى على الحب 
وما بخشی وما برج وما يهوى وما يسبى 
جیع الكون من أمرى 
السوت للأستاذ توفيق الحكيم . وفيه لحن لمفريت فى شاطى 
الأسكندرية عبوس فى قم ٠‏ 
دن“ عب ادلی انتا 


بقلبك دوت أذنيك 





Wr‏ اماه 





ا جب والاختيار 
فی کتاب الفصول والغايات 
[ مبداة إلى الأستاذ مود حسن زاق ] 
للأاديب السيد محمد العزاوى 


رممة) 
هي سو 
« ... وقول التق أمثل من الكوت » واستقامة اللا 
لاتكون » ولذة الدنيا متقطعة » وخبراليت غير جلى » إلا أنه 
قد لت ما حفر ء فاسع لنفسك الخاطئة فى الصلاح ... » 





أريد الآن أن أتبين جبرية المرى من أى نوع هی ؟ أمى 
ميتافيزيقية حناً؟ هل نظر أبوالملاء فى الكون فقرر في أخدنصوسه 
الاختيار إنكار شديدا ما قرره اسبينوزا من أن شعورلاً 
بالحرية فى أفمالنا ما هو إلا ننيجة تقدم م 51با الى قد ناء 
وأن ساوك أى کائن ينتج ضرورة عن طبيعته »١ج‏ أن سفات 
الك تننج ضرورة عن طبيمتهكا بقول ليد . وهل نظر ألوالئلاء 
فبا بوجب علينا ا مير ؟ أهو هذا النسيج القوى التلاحم من السب 
والنتيجة ؟ أم هى قوة تفرض علينا هذا فرضا مهما غامشا ؟.ؤهل 
ميز فى الجبرية بين اشطرار ميكانيى يدفع » ولا مييص عما يدفع 
إليه » وبين دوافع ميكاد إن دفمت إلى فمل فلا توجنٍ حدوله ؟ 

وهل كانت نظرته فلسفية حا ؟ هل تكاف لما التجريد 
والارتقاء والقياس والحصر واستنباط الأحكام ؟ وهل هو انتهى 
إلى أحكام ثابتة يمكن أن تضاف إلى الآراء الفلسفية القوعة ؟ 

هل نظر فى تقريره الجبرية إلى الناحية النفسية ققال بأن 








الإرادة تنفصل تمام عن الشمور والآراء» وإذا كانت الإرادة جيرية " 


لا نمدم شمورآ موجه حو غاية فتقتضى انلك فكرة » والفكرة 
من أ ألة حرة العمل ؟ هل قر أن أعمال الرء وليدة مموعة 
من الظروف ممقدة غاية التعقيد تعن نوع الأفمال الصادرة عن 
الإنسان ؟؟ 


أو من الناحية الأخلاقية » فقرر على أية أسس إذن يكن 
أن تنبنى الأخلاق ؟ وما هو القول الفصل ف التبمات الأخلاقية 
بأنواعها ؟ وما هوالرأى الواشح البين فى البمث والحساب والمقاب؟ 

الواقع أن أب الملاء لم يتبع البحث الملى ولا طرقه » بل 
إن يته قد أئرت علية تأثيرآ كان من نتأيجه أن تكيفت نظرة 
أي الملاء تكينا إن ل يكن كلما عضا فقد شابته الشوائب 
الكلامية ؛ فاهتم بخلق الأفمال : أهى من صنع الله أم من صنع 
الإنسان . واهتم مرتكب الكبيرة أهو خالد فى النار أم يحرم برجى 
غفران الله . واهتم بصفات الله أهى خارجة عن ذاته أم هى منها ؟ 
وهذا هو السبب الذى حدا بى أن أفصل جبرية ألى الملاء على 
مهاج الكلاميين 

المق أنه من الخلم أن تقارن بين ألى الملاء وبين الفلاسفة ٠‏ 
قاو الملاء لم بقسد إل الفلسفة قصدا فنأمل أن يتحدث عن 
الجبرية كما يتكام سبيتوزا أو ليبئز أو عمرو بن عبيد وغيرثم من 
النلاكينة وعلهاء التكلام » وأن يتحدث عن الكون کا يفمل 
ألو أو أفلاطون 

5 بقصد إلى الأخلاق وإسلاح اجتمع فيحدثنا عنهما 
كتيوارت » وإغا هو أديب قب لكل شىء» وأديب يعنى بالصناعة 
الأدبية : يحفل للذظ ويمنى به عناية الجوهرى » وبحرض على 
النريب منه ويتلشبه ويتقفاه » ويستطرد له استطراد؟ رعا أضاع 
للتى أو فة .وهو كلذك ضفل انى النزيل فيثك 
عن أى ثوب يلبسه » وبأى شكل يمره » ومبلغ ما يكون فيه 
من حسن إذا كان على هذه الصورة أو تلك . وهو أديب كذلك 
يأخذ شواهده وأمثلته ما برى وما يسمع وما بحس . فهو إذا 
فكر فى أقدار الإنسان ضرب لنا مثا مما حوله واتتز ع مواد 
تفكيره ووسائل تسجيله مما حول كذلك 

فهو لم يحاول أو قل لم ينتطع أن يجرد العام من ظواهره 
وينفذ إليه حقيقة عارية متحدة» و إغا هو كان بريده رافلاً فى تلك 
السور والمانى التى درج الشثمراء على أن يخلموها:غلينه. . :ولمل 
حرص أبن العلاء على المانى البعكرةء والأكار اللفية » واللفظ 





Wr ازساة‎ 





القوى الغريب » والسبك التين كان أشد من حرصه على النظرات 
الفلسفية المريشة الشاملة . ولمل ميله إلى إظهار أ ثار ذا كرته 
الأدبية القوية التى تى أخبار الأقدمين وأشمارم وعلهم » 
ومقدرته اللنوية البيانية التى تسمو به إلى عحاولة تقليد القرآن » 
وسناج الشاعری الذى مهفو إ ىكل خاطر عابر » ورلو إلى كل 
ممنى بديع » لمل ذلك صرفه عن أن ينشى' فلسفة خاسة به بيئة 
المالم وانحة الحدود؛ أو أن بردد ما قال به معاصروء من الفلاسفة 
الإسلاميين وغير الإسلاميين . فأنت تستطيع - إن شئت - 
أن ترى صورة أدبية حقيقية لمصره » وأنت تستطيع إن شت 
أن ترى صورة اجماعية لمصره » ولكنك تكاف نفسك الجهد 
إذا حولت أ نظفر بصورة صادقة كاملة للفلسفة فى عصره 
أو بسورة لفلسفة له متكاملة متساوية 

ولست أريد بهذا أن أنكر أن له فلسفة » وذاسمة جيرية 
خاسة » كلا » إن الرجل كا رأيت كان يدن بالجبرية وبنؤمن با 
إعانا عميقا قويا . وكل شىء حوله يدنمة إل [تا الإان انميق 
القوى : هو بالطب ع كان مؤمنا بلثه سلا ولكن إل كان تلق 
عن إله الناس » كان ذلك الاضطرار اليكانيى الذى يفن عل 
الناس والمالم يجبروته النشبط وحكته الحفية» فلا سبيل إلىالشك 
فى أن أب الملاء له فى هذه الناحية تفكير » ولن يستطيع أحد 
أن ينكر عليه ذلك التفكير 

وإن جازلنا بم د كل هذا أن نمد أن الملاء متكا أو فيلسوئ 
ممنى دقيق فلا أقل من أن نثبت له ما يمكن أن يكون من أدوات 
الفيلسوف أو التكلم ونظره » وأن ثتبين أثره فى الفلسفة حول 
ومنزلته بين غيره . لفدكان يتمد على المقل اغناد آمل ممه 
التواتر » وفضله على الشر ع فهو قد خالف بهذا الأسل أل السنة 
لأنهم بقدمون الشرع على المقل » وخالف المت لأنه يحقوم 
العقل أ كثر من احترامه الشر ع مع اتفاقهما فى تقديمه . فهو 
قرر مع المتزلة قوة المقل على إدراك الحسن العقلى والقبح كذلك 
ولكنه قدم المقل على الشر ع حين كان المتزلة يضنون بذاك 
على المقل . 





وأما قول بأنالأقمال حك مقدور» فهذا الرأى يوافق الجهمية 
فهم الذين قالوا بأن الله هو الذى خاق الأفمال وفرضها على المخلوق 
فرصا . على حين أن المتزلة تقول بأن.لارء هو خالق أفماله وأن 
للانسان قدرة توجد الفمل بانفرادها واستقلا ما دون الله تعالى » 
ونفوا أن تكون الأشياء بقدر الله وقضاله 
HHR‏ 
وإذا ما نظرنا إلى ما يقول فى النزلة بين النزلتين لا ييدو لنا 
أنه تأثر بتلك الحدوذ التى وضمّها المتزلة من أن صاحب الكبيرة 
ليس بكافر ولامؤمن لكنه فاسق يستحق النار بفسقه . فهو كثير 
الرجاء لنفران اله لکل ذنب » شديد الأمل فى رحته کا رأيت 
لكلعاص» والشواهد على ذلك كثيرة جدا فى الكتاب. أما لفظة 
(فاسق) فقد حاولت أن أجد لها عنده هذا المنى الاسطلاحى 
قل أوفق + ولمله كان يقسد بها ( الذنب) دون أشراط الفسق 
الفقهية المتزاية . أحسيت ورود الكلمة فإذا هو قد ذكرها 
أن وفماكاتيف] وعشلابرات فى مواشع فى الكتاب مختلفة ل يقصد 
عا إلا عنزد المملية والمروج عن الطاعة 
نا 
وف مسال البمث لا بوافق أب الملاء الجهمية ولا المتزلة . 
إذ أن كلا الفرقتين محممان على اليمث . الأولى تقول بأن ذلك 
جبر والحساب والمقاب جبر كذلك . والثانية تقول به ننيجة 
إسنادها الأفمال للانسان . وأما أبو الملاء فلا ين شيت ولا يثبت 
شیا کا رأينا 
2# 
ونحده حين يتعرض/ذات الله يذهب مذه ب المئزلة والمطلين؟ 
ذهو لا يشت لله صفة « وكين بوصف بشىء خالق السات © . 
وهذا نص واشح صر . وأما قوله بأن الله حده الزمان وبآن 
الادة أزلية فلا يمنبنا هنا كثير؟ فليس هذا مقام البحث فى فلسفة 





أبى الملاء الإلهية على وجه عام » وإنا الذى يمنينا هو إثبات 
الصفات للذات أو تجريدها عنها 
KS‏ 


استمرطضنا أفكار أبى الملاء المبرية نى كل ما تقدم ورأينا 


IE‏ اة 





ما كان من اشطرابه وتنقله يين الذاهب الختلفة تتقلاً هو أقرب 
إلى تنقل الشاعى الدى يؤمن بالفكرة لحظة طروقها » ويؤمن مها 
حين يسجلها إِان يحملها قطمة من نفسه فى لظة ماء أقرب 
إلى ذلك من تفكير الفيلسوف ينظر فى الكون بنظر خاص به » 
وبه وحده . وحن لا يمكن أن تقبل هذا الاشطراب من مفكر 
حاول أن تنم له فلسغة ذات أصول وفروع . هذا الاضطراب 
ليس اجا عن شعف فى التفكير » ولا عن انهام فى المقل وشك 
فى قوته على استكشاف الحقائق واستنباط الأحكام » بل عن تلاثى 
الشخصية فى ذلك الجتمع الإسلاى الدى شاع فيه الحكم بالروق 
عن الدين وما يتبع ذلك من إبذاءلم يكن العرى يحب أن يتعرض له؟ 
فكان إن اشطر إلى التقية والسائمة بصرف الناس إلى الظاهن 
من الأ . بل لمله اضطر إلى هذا الشك وتلك الحيرة لأنه درج 
على إثبات إل قادر حكم فلم يستطع ‏ أو قل لم يحب ب أن يسال 
مما يقمد به عن الحسكنة والمدل والكال 

وهوكان يدعو بمدكل هذا إلى الزهد 4 ولكن عل أى ساس 
بی هذا الفانون الأخلاق ؟ وما الباعث ١‏ أ كان ثقة منه و بان 
بأن هذه الدنيا مظهر من الظاهى الزائفة وظل للرغبات والأهواء 
على النفس الإنسانية والمقل البشرى » فليس لما كيان واقى 
خارج تلك النفوس والمقول ؟ فهو يدعو إلى الزهد مبصرا الناس 
هذه الحقيقة الى اكتشفها وفطن إلها ؟ وهل هو استطاع 
أن يتبين فى وضوح مبلة الإنسان بهذا الكون ؟ وهل أمكنه 
أن يدرك حقائق ثابتة وراء هذه المصور أزاثلة الحادعة نسبته إليها 
كنسبة أى فرد من أفراد البشر إلها فدعا إلى الفشيلة والتراحم 
اعتبار أن آلام الآخرين هى آلام الشخص وآ لام الشخص 
فى لام الآخرين لثلك الصلة التى أدركها ؟ 

أغلب الظن أن باعث هذه الدعوة لم يكن شيئ من هذاء 
وإغا كان باع سلبيا حا نتج عن جهله با وراء الوت وخوفه 
من ذلك ورهبته وعدم تبينه ما يراد به من عقاب ولواب . فهو 
إن أوصى بالصلاحوالزهد فذلك حتى لا يكون الرء ‏ إذاسح البمث 
والحساب من الماسرين . من هنا رى أن قانونه الأخلاق الذى 
أستنه قد على قاعدة سلبية محضة ليس فها من الفلسغة قدرمافها 


من الميطة والحذر الاذين بوجبهما الجهل والتوقف . وكان الباعث 
كذلك نوع من الضيق القوى لظروفه الاجماعية والشخصية 
جيماً . فإذلك دعا إلى الوحدة والزهد فى الناس : « فان الوحيد 
فى العام لا يلحقه عيب من سواء » . فهو كذلك يتتى الجتمع 
بطريقته السلبية . هو لا يحاول إسلاحه » فهو ياس من ذلك ؛ 
ولكنه يتجنبه ويتقيه » وکان الدافع كذلك طا خا 
على حول الدنيا وعدم يقائها على حال : 2 فالدنيا حية عرماء » لمة 
بيضاء » ولمة دهاء » والأيام عوارم لا تترك الى عررام) 90 » 5 
إذن « ما البقاء إلا طول شقاره » والمياة ظلمة ليس فبا إل » 
ومن السعادة أن يموت القوم كراء) 2 6 . ولكن « أولع الواد 
بإرتغاث » . وهو هيب انالك أن يا راغب" رع والشية فامرع» 
تحن على الدنيا تقترع؛ تنسايف ونصطر ع والقدر لنا مضرع ”© 
وَهوَا اط الدنيا ممبرا عما يسخطه منها: «أيّها الدنيا البالية» 
ما أحسن ما حلنك الحالية » أبن أماك المالية » إن نيك النوالية 
التي اتشر سيالية » تتبع أولاك التالية » والله أستنجد 
على تلك الشمدات ٠‏ أوحزنه على الذنيا نانم عن ألما خلط بين 
لفاح اثر ور ”فلا يكون الرجل كاسيا يمثل ريس الأخيل » 
وشبابه كروشة الوسمى" » وعيشه أوسع من الوماة » وعروسُه 
السالحة الحسناء » فلا يخلو فى ذلك من الكدر . إن داء الدنيا 
عرف قدا ء لا بد له من اثتقال » إا بإلوت وإما بالحياة يمكن 
أن نكون عيشته زاردة مثل الزردة » وبلبس أخلاق ثيا ب كلباس 
الرأى » ويمارق المروس إما أن مهلك » وإما أن مختار سواه » 
وتكون روضة شبابه م 

والشواهد على ذلك كثيرة جد" لا تکاد نحضى. وکل ما يمكن 
أن نستخلسه مها أسبابا لاعتزال أبى الملاء للدنيا ونصحه الناس 
بازهد فما لا يمدو أمها متقلبة لادوم » وأن خيرها يختلط بالشر 
وسرورها بختلط بالكدرء إلى غير ذلك من ممانى الشمراء . فهل 
لو کانت ظروف اہی الملاء غير ما كانت » وهل لو كانت الد ٹیا على 
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غير ما وصف اتری کان دما إلى الزهد ؟ ريما کان رأى فى الكون 
ما رأى ولكنه لم يكن یہی الزهد فى الدنيا على الأساس الدى بنى 
عليه دعوته التى رددها فى الكتاب كثيرا 

ولاذا حرص أبو الملاء على أن يثبت حكة لتلك القوة التى 
تصرف أمور التاس ‏ مع شقاله بهذه المحكة لمدم الاهتداء 
إلى مراسيها ؟ تلك الإرادة التى بحث أبو العلاء عن حكنتها فم بوق 
والتى كانت مثار قلقه واشطرابه » والتى نشی أن يتهمها بالل » 
لا براه من متناقشامها ومفارقاتما ؟ كان مذهبه يستقم » وغقله 
يطمأن إلى ما وصل إليه من تفكير لو أنه قال بإرادة غير عاقلة 
خائمة » فإذاما جردها من المقل والحسكة فلا.جناح عليها أن تأنى 
من المغارقات ما يشاهد أو الملاء وأ كثز مما يشاهد . ولكنه 
مفكر « شاعن » ق فوسط إلا » آنا اكاب جد 
الله وبظ : 

N 

وقد حاول الأستاذ على أدهم أن يمقداسّلةإنين أ بى الغلام و بن 
شوبنهاور . ولست بسدد أن أنحدث عن فصبہا 
من الصحة . وأا أقول إن أوجه الشبه إن مدقت 
فى وجهات متمددة من نظر الرجلين إلى الما 
والجتمع بحم ما بيهم من ماج التشاؤم » فإنها لن 
تصدق فى تلك الناحية الماسة . جنا إن كلا 
الرجلين قد أثيت الجبر وقال به . ولكننا إن تجاوزنا 
عن اختلاف الوسائل التى سلكاها َإنا لن تتجاوز 
عن فرق دقيق بين الجبريتين 

أو الملاء ردد كثيراً أت القوة السكرة 
للتكون « عاقلة » يصدر عنها الأفمال » والأقدار» 
والأرزاق » عن حكة خفية لا يدرك كلهها وإن 
أجهد نفسه الجهد كله ؛ وهو كذلك لم يستطع 
أن ينظر إلى العام نظرة مجريدية فلسفية » ولكنه 
قرر على أى تقدير بأن الدنيا شر » والطريقة الثلى 
للتخلص من شرورها وآ لامها هی الزهد قيها وکح 





2 م 


4 لواو لت نارن ينسم ترو بوشن 


الشهوات » وكبت الغراثر » والملوص إلى المبادة والتفكير 
وشوبهاور قد اعتبر الحقيقة الطلقة إرادة عامة « لا تمقل > 
وذهب إلى أن ليس نة إرادة فردية » فالفردية جرد وهم لاما قائحة 
على فرق الزمان والكان . وقد قر أن اللإرادة شر فى أساسها » 
وهی شبق حافز إلى الوجود » وحرص على اللذة والقتع ؟ فالحياة 
إرادة ورغبة تفشيان إلى الشقاء لأن الإرادة لا عكن أن تروى 
غلها أبدا من الرغبة فى الحياة . وهو يمتبر فاية الحياة لذلك هى 
« الشقاء » وأفضل السبل فبا أن بخترق الإنسان حجب الوم 
الفردية وبرى عقم مطلب:إشباع الرغية ويتحرى المفة ؛ فيسل 
إلى هدوء صوق يشبه المدوء البوذى » واعتبار الحياة كعلمة 
فهما يتهيان إلى اة واحدة ويقرران مبدأ أخلاقياً واحدا 
ولتكن بنظرين فى الكون مختلفين » وإنك لترى قانون شو بنهاور 
قد بنى على أسباب فلسفية محضة » فا أبسد بين الفكرين 
ق ایت السير مل الماك 
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مس نار الفرارہ 
مأسكر الأاار ستاك .. 
لللاستاذ مود خسن إسعاعيل 


[ إنى أقدس فيك قابا ما وهب اه مثله لبسيرء وعواطف 
ملائكية طاعرة » وإخلاصا ما شابه زور أو خبائة » وما ألا 
إلا زهرة شاء حشى الميد أن أتفتح على نور حبك وسحر 
أننامك . فأى قوة فى السام تستطيع أن تنتز ع هذه الزهرة 
إلى غير أرضها دون أن يلجقها الننإء » أو تفصل روح عن 
حدما 1... ] « من رسائلها إلى » 

هي سوم 

وإلا تفلينى وان ورن 
تؤتجج” أحلاى وتكر بحيرق 


ن می الصبر هاتى رحيقّه” 


اها فى دی » وتركيتها 








أْإبى عليك قصيدة٠‏ مشوشة الأننام هذى يلواعتى 
السب ؟ إلى نشد انیل ركان بزل مداق ! 
أيصير” من سوكى جا ات ور ينابيع تفديل او حبا وة 
وأسكر يمسن واللمروالمو وكنتر ل ف الله أقدس بوا 


وعلبيه إن هن الفن” روح iat‏ للا جام اطهر كبتر 


ونشكايم فى الدامع حتى أذابك أناشي د أحزان روبؤسروحسرة 
أناالساخر الم بار لاله هركن ولاالنكبات السود هيج ن على 
اس بأرئزاء امان كأننى . 'خطاالماسفالمر بيد ظلزهرة 


وأبيصر” شد الاسر دراب هاجس, . 





:ومسشرى من الد"نيا وعنكى ورك دق ؟ 
مكلت 1 سرع ف الاب عاضا 
وطّرا تمن أثوار لك البيض سجُدق؟ 


هان قرا 





ای ومارضمن عا 








فيا زتهت مالى أ اديك فان فتصرخ مداه النداء بمخبلبتى 
ورڈ ل شج وی کار تر الیل میا تآهعات التكاكل ترا 
( القاهرة ) ترد می اسماعيل 


ازساة 


الأمواج والشاطى” 


لللاستاذ حسن كامل الصيرق 





شال الغا" نوما مر أيهاالبحرأ 
وه كت هاه 0007 1 


تالت #الأمواج للشاطى" ماذا تبتنى 
كرون سالك ؟ 

قال :| إن ابص ما غاب عنى 
FEE‏ 


فائثتت' عة مزر ساخره 





اندع وة 
فى اسطخاب_مثل عدر 


ثم امت 


قال : إلى ابض" منذ وأجيداتة 
وجات 
جاهلاً ]| » إلى لست أدرى 





ثم عادت ثانا وى تقول : 
انت ری أن ترق 
[ البغية فى ذيل الصفحة االية ] 








الطائر والشمس 
للأستاذ خليل شیبوب 
پس سوج 
عندى أحاديث هوی جمّة ری کا يجرى بها الخاطر 
سطّرها حى فى مرجئ ثم رواها جف الناطر 
لك أغرما تسة مأورة شاهدها حاضر 
عن طائر هام بشمس الضحى ‏ وأين من شس الضحى طائر 
فرخ ضميف ريشه » قابج فى وڪره » ص جف حار 
يدرج مته بعض شىء إلى حيث شاع يانم باه 
يسبب دن عنده كلا فاض عليه وره الفاص 
سر ذيلاً » فهو طورا به طول » وطورا ذيله قاصر 
ما شك فيه أن ما يئل به حشاء والدم الفاتر 
صشة هذا النور فى أصله وأنه من فوقه...صادر 
وإذ رأى وجه السماء اتملى له هناك للدت الكان 
ألو نار جاش من صدره ‏ دفن شياه خاطن امي 


قطن من الجر ولكنا عليكه فام /الفلك اداو 
وجه يفيض النور منه کا يفيض نبع الروضة التائر 
لكن هذا النور.روح” ولا جم ؛ ولحكن لهب ار 
فى الشرق مجان فإما ارتقت ‏ فى الأوج مار الذهب الائر 
والورد مفروش متى غبت والأرجوات الهج الفاخر 
هذى هى الشمس الى أورها ‏ بحر حياة ماله سار 


الكائنات الف من حوها أبدعها ناظمّها النائر 
فانئة الانيا ولكها ليس إلها مسلك ظاص 
ترعرع الفار لكنه من كل ما يؤنسه افر 
يسير فى الروض وعيناه فى السماء والممر به سار 
واشت" حتى طاز مستشرقاً “ما حول فهو 4 كاضر 
ضوف ويك فى 11 
ETE‏ 
زر أضة 


ولأسارق” إلى اضر مهه 


واستمر؟ البحرٌ يت امتدادا وكذاك الوح يشت اشتدادا 
. 3 % . 
ثم ده الأفق عينى حاسره' 
مسن مل الصي فى 


اخ _ 





افا 
إذا اعتلى جوا فسرعان ما يحطه إعياؤه القاهن 
وهو لجوج النفس فى صدره . مها جوى ملهب اشر 


وقلّه بحت الدجى ساهس 
اليل ويأنى السحّر الباكر 
کا يطل اليك التلافر 
والحب نبت خصب كر 
مستضعف ليس له لامر 
من الطيور السادح الصافر 
ولا النسم المحافق الماطر 
ما حى الفمسن الزاهن 


يذمبة فها يوت هاما 
مہ تقب فى الدوح أن ينقغى 
حتى براها وجهها مشرق 
وميت الام لا تاتلى 
تاستعير اليا ألا إنه 
لا اروض إسليه ولا حوله 
ولا جوم اليل إما رنت 
ما ااروض والطير وما زھرۃ 
سوى مثيرات الجوى فالنى هناك نور فان سسسافر 
ذاك حياة النفس ممبودها وجهبا الأول والآخر 
جام إل الجدول بوا لک بطق ظمقا وقد سام 
إن" ف اللاء ييملى له 
الشمس جاءنه بلا موعد 
فاختلط اتوت ون عقله 
وکای أن ذلا تیه 
جتى,بإذا ولاب إل رشده 
الما القبلة فى تة 
لكنها عابت سريما وقد 
نحجّبت عنه ولمّا قفى 
کا غشى زوت وجهها 
هل قتصر الماشق فى عشقه 
إن کان شمفا قله راحم 
وحينا طاح به بؤسه 
خف إلى الدوح وق صدره 
خاب فلم يصبر وحم الموى 
مات فى الدوح فأحكفانه 


وجه تق وادع طاهن 
زائرة با حسنذاة ازائر 
انتما طالمه سباحر 
وطاش ما أبصر ,الناظر 
والحسن اء والموى آم 
أسحكره نسوها .. القاطر 
قام. سحاب دونها سار 
ما يننويه قلبه الشاكر 
عنه فأودى 15 السار 
فكل تفصير له عاذر 
أو کان ذا فله تافر 
والجسم ملوك القوى خائر 
طمنة يأس جرحها غار 
ألا .يي اللاب السابر 

أغصانها والورق الناضر 


عمر ويا ممن حہا جار 
سررها عاشقاك الماع 


صب شپيد ما له ذاكر 


يا زينة الانيا ويا فتئة |( 
إليك منى صورة فى الموى 
حسب النى دمعة حزن على 


فأنت تلك الشمس معبودة حا وقلى ذلك الطائر 
( الاسكتيرية ) جيل كيرت 

















رراساٹ فى الفى 

على زكرى ال زیم سعر 

لللاستاذ عزيز أحمد فهمى 
هموما 

ما دام الفن هو التمبير عن الإحساس » وما دامت الزعامة 
هى :التمبير عن إحساس الجهور » فالزعانة يإذن فن ي بلع إنها 
فن عربض ٠‏ 

فكي ف كانت العامة تير عن إحباس الجهور؟ 

إذا نظرنا إلى الجتممات البدائية رأينا هذه الجتممات بحس 
الموف من الطبيعة ؛ فعى تستمد للحرب فى كل لحظة » وهى 
إما أن تمد لهذه المرب سلاحا » وإما أن تمتمد فا على القوة 
البدنية وحدها . ولكنها على أى حال من المالين تأخذ أهينها 
الادية لتقاوم مها أحداث الحياة . فإذانظلرنا إلى الزعماء فى هذه 
البيثات رأينام أشد الناس تمبيرة عن هذا الإحساس الركب 
الدى يبدأ الحوف وينتحى بيقظة الفوة البدنية . فهم أشد الذي 
فى هذه الجتممات حذرا على أنفسهم ول مجتمماتهم » وم أشدمم 
أنتباما للخطر إذا ادم » وهم أشدثم مقاومة لهذا الخطر » وم 
أشدثم قدرة على قهره » وم إلى هذا أشد الدين فى هذه ال جتممات 
استكالاً لمبزاتها اللحوظة فما حتى لايكون الزعم مهم عرشة 
جوم عاص من شعبه قأدرعلى وخزه فى إحدى لواحيه الضميفة فيه 
ينا يكره الواحد من جهوره أن تكون ضميفة فيه . فإذا كان 
من مميزات جهور أحدم السرعة فى الجرى إلى جانب ما يم به 
الجمور من ننمية الفوة البدنية وجب على |لزعم أن يكون سريع 





الجرى إلى جانب الذى امتاز به على الجهورمن قوته البدنية » وإذا 
كان من مبزات جهور أحدثم الحفة فى تسلق الأشجار » وجب 
على الزعم أن يكون خفياً فى تسلق الأشجار إلى جاب الى 
امتاز به على الجهور من قوته البدنية . وهكذا . 

فإذا تركنا البيثات البدائية رأينا نظرتنا هذه تصدق ىكل 
الحالات : فى البيثات الزراعية » وف البيثات السناعية » وف 
البيئات«الاجماعية الختلفة » وبقدر ما تنسع هذه البيثات وتضيق 
تنسع الزعامة فا وتضيق . فهناك زعامة للجنس البشرى كله هى 
زعامة الأنبياء والرسل الذين فاضوا بالهدى على املق جيم » 
ومؤلةة لايم مخليا بيد ذهابهم عن هذه الحياة الدنيا » وفى هذا 
تتوبتش الح الى تلقاء زعام فى حياتهم . وهناك زعامئة 
من من الأ جتان البشرية كزمامة مومى الذى يريد هتار أن 
برد عليها اليوم بزعامته الآرية . وقد ندوم هذه الزعامة بدوام 
الجنس إذا ظل الجنس متشيثا بأنانية الطفولة وغرورها . وهناك 
زعامة لجاعة من جنس بشرى يسكنون أرضا ما » وهى الزعامة 
الوطنية كزعامة سمد زغلول » وهى تدوم ما دامت دواعيها 
وما ذّكرها الذأكرون بمد زوال هذه الدواعى » وكثيراً ما تزول 
هذه الدوائى » لن مشكلات الوط ن كثيرة التقاب 

وحن إذا حسبنا عدد الرات التى استدعت فما طبيمة التطور 
والارتقاء الروحيين وجود رسالات إنسانية عامة وجدناه أقل من 
من عدد الرات التى استدعت فبها هذه الطبيمة وجود رسالات 
خاسة يحيث نستطيع أن نتصور التطور والارتقاء جاربيت 
فى موجات صيرة» وهذه مجرى فى موخا ت كبيرة . وكأن الوجات 
الصغيرة هى موحات التطور » وكأن الوجات الكبيرة هى موجات 
الارتقاء ... 

وهذاشىء لا يستغرب؟ فنحن إذا تسللنا إلىنهاية التخصيصس 
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فى البيئات الاجماعية الإنسانية حتى نذهب إلى محتممات الصبيان 
فى الحوارى والفصول » وإلى مجحتممات الشبان فى النوادى 
والحقول » وإلى يحتممات النساء فى الشوار ع والبيوت » وإلى 
يجتممات الرجال فى الأ كواخ وفى القصور » وجدنا لكل جاعة 
من هذه الججاءات زعما » فإذا أحصينا عدد هؤلاء الزعماء استطمنا 
أن تؤلف منهم ىكل وطن ألف برلان تید ازعم 

وعلى هذاكانت أغلى الزعامات ہی أندرهاء ولا بد أن تكون 
أشدها تطابقاً على نفلم الطبيمةء لأن نظم الطبيمة هى العامة وى 
الثابتة» ومر اعاة تطورها وارتقائها يجب أنتلحظ هذا التطابق . 
وهذه الزعامة لم تتحقق على أشعل الوجوه إلا فى خَالة واحدة هى 
زعامة النى الرسول مد ( ص ) 

وإذا استسننا بعد هذا القول بأن الزعامة قن مخلقه الطبيمة 
یشن ازعم كا تخلق الألحان والأننام فى تشن الوكهوي 
وكا تخل المانى والأخيلة فى نفس الماع » فإننا لن تستبمد 
أن نكون قد تمرضت للصناعة مثلما تمرض لما غيرها ين القنون. 
وقد جمل السناعة الزعم إذا كان رادقا التخسين والتجديد ٠‏ 
وقد تتلف السناعة الزعامة إذا حادت بها عن أتجأهها الطبيى إلى 
اجام آخر كالرغبة فى ال جاء ».أو الرغبة فى النفمة ».وهذا هو 
ما يحدث للفئون جیما من موسييق وشعر وثيل ورقص وتصوير 
وغير ذلك 

ولا كان أغلب الجتممات البشرية اليوم قد تسل القراءة 
والكنابة : ولاكان من الم أن يكون الزعم ىكل جتمع من 
هذه الجتممات قرم كان ء فإن الزعماء فى هذه الأيام يقرأون 
ويكتبون : الزعماء السياسيون » والزعماء الفناثون ‏ أى لذبن 
يمارسون الفنون الميلة ‏ والزعماء المادبون » والزعماء جيما . 
وم يقرأون قبا يقرأون تواري الزعماء السابقين » ومهذه القراءة 
يستطيع الزعم الضميف ف ناحية من النواحى أن يقويها ء أوأن 
يِطها أو أن يدعها . . . وما دام باب الادماء قد فتح مع غيره 
من أبواب التصتع » ققد أسبح من الميسور فى هذه الأيام أن يدى 
الزعامة فى أى ناحية من تواحى المياة مدع ليس بزعم . 


فكيف يستطيع الإنسان فى هذا المصر إذن أن يحم على 
الزعم بأنه زعم حت » أو أنه قد استطاع أن يحمل نفسه زعي 
لأنه زعم » ولكن فى نوع من أنواع التتتكيز » وقد كان الجتمع 
فى حاجة إلى زعم فى الإحساس والتمبير عن هذا الإحساس » 
ونا بمب هذا ا من ها د ؟ 

نستطيع أن نسل إلى هذا الك المادل إذا حن راجمنا 
إحساس الجتمع » وراجمناما يجب أن يكون التسير به عن هذا 
الإإحساس » وراجمنا إلى جانب هذا إحساس ازعم وتعبيره عنه 
وطايقنا هذا على ذاك ... فإذا انطبقا وكان الزعم بعد ذلك سار 
بشمبه إلى ما يؤمله فهو زعم » وإلا فهو ذاك المفكرالذى ذ اه 

وهذا هو ما يسمى فى الفن بالظابع . فأشد الفنانين غك 
من الين عند جهور من الجاهير هو أشد الفنانين تمكتا من طابع 
هذا الجهور الذى يطبمه وعيزه من غيره من الجاهير 

وقد اتفقنا فى أحاديث سايقة على أن الفنون تسق بالبشرية 
متجمعة أي اتيز نتا ى/طريق التطور والارتقاء » والزغامة كذلك 
مإدابت فنا وأثبرفها إذن ما كان أ كثرها نقري؟ للستقبل 
من الحاضر 

ومن الزعامة ما تكون لخالة طارئة » زول بزوال هذا ال مادك 
أو تدوم - إذا دامت - حتى يسحب ذبوله . وقد يحدث أن يقرع 
جھور من ال جاھیر إلى أن يتناسى زعا من زعماله فى حياته يننا 
هو لم ينحرف عن. حادنه فيستغرب الزعم هذا ويستغربه ممه 
آخرون » ولا يكون لهذا من سبب إلا أن زعامة ازعم كانت 
طارئة استدعاها حادث طارى' . ومثال هذى زعامة هندنبرج 
التى أبقاها عليه هتار فى السنوات الأخيرة من حياته ينما كان 
الشعب بريد أن يحل زعامة هتار علها لأنه رأى نفسه يحس شيا 
جديدا زيادةعلى النزعة الحربية الى كانت تمبر عنها زعامة هند نيرج » 
ولأنه رأىهتار يمير عن هذا الإحساس. ولم يقل أحد إن هند نبرج 
كان قد ققد شيا من مبزاته الشخصية إلى آخر بوم من أيام صمته » 
وإعا اذى حدث هو أن الحادث الذى تزع له هندنيدج ألانيا 
لم يصير حتى تنتعى حياة هند تبرج ليسحب بعدها ذبوله ... وذلك 
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الحادث هو المرب الاشية وآخر ذبولما الى سحبته عن ألانيا 
هو الرضى الذى خنمت به السنوات الطويلة أمام شروط الصلح 
وماکان فيها من روح النشنى والاتتقام . وهناك زعامات مانت 
فى حياة أحايها ول جد من يحفظلها عليهم 

ومن الزعامة ما يكون قري يلحقه جهوره بسهولة فلا بعود 
يحفل به إلا كا يحفل الرء سهدف قريب وأسايه . وقد يتتى الزعم 
من هؤلاء الزعماء كا بتتى الزعيم من السايقين زعماء الطوارى' 
شر" هذا الركود الدى .يسيب زعامته آزوال الطارى” أو لضكلة 
الزعامة » وهو يتتى هذا ازكود باختلاق الحوادث ف الحالة الأول 
وبفلسفة الإعامة وتعقيدها فى الحالة الثائية حتى يظن الجهور أن 
وراء قبة الزعيم شيخ فيتايمه ويظل يتابعه وهو لايدرى إل أبن 
يسير به زعيمه . ولمل الثل السام لازعم الدى يتطبق عليه هذان 
الوسفان ما هو ثابليون » فقد ظل يأ كل عقول الفرنسيين 
ويسحرثم حتى نن ونفيت معه فرنسا 
الحول والرأى النافذ » وقد يكون موس پولیتی من بين الزعماء 
الأحياء الدين يشهون تابليون فى هذا 

وإذا كنا حن اليوم وعلى البمد تستطيع بيد تحرج وبقير 
نهيب أن تقرر هذه الحقائق وأن نصف هؤلاء الزعماء هذه 
الأوساف فإن أحداً من كانوا فى متناول أيديهم لم يكن ليجرق 
على شىء من هذاء لاخشية من هؤلاء الزعماء أنفسهمء فالأرجح 
ائ ا ی د لقانت على الأقل » 
بل خوفا من جاهير هؤلاء الزعماء . فإنهم يكرهون شد 
الكراهية أن ينقد زعماقهم بالباطل, أو أ 0 لام فى المادة 
يقيمون من هؤلاء الزعماء أونانا تمثل أعن أمانهم فى الحياة » 
وم لهذا لايحبون "أن يخدش أحد زعماءهم ما دام هذا الحدش 
يسيب أماتتهم المزيزة الثالية فى أجسادها . وهذا واضح اليوم 
فى الترك الذين يتعصبون لمصطق كال تمصبا أعمى لا روية فيه » 
کا أنه واشح فى شمى هتار وموسولينى » وكا أنه واضح فى ججاهير 
المجبين بالفنانين الشهورين» فقد يقبل الفنان التقد يرجه إليه 
من ناقد صادق » ينها جهور هذا الفنان لا يحب أن يلتفت إلى 


من مجتمع الدول ذوات 





عيب فيه 


هذا إذاكان الزعم قناناً من هواة الحق ولم يكن هرجا . 
أما إذالم يكن من أسماب الحق فهو كأدنى فرد من أفراد الجهور 
الاعمى يحب الشقشقة وبحب الطنطنة 

والزعم الفتان « يتكون » كأ تقدم فى أول هذا الحديث 
بطريقة طبيمية هى طريقة الانتخاب » ولكنه ليس انتخاب 
الأسوات » وإغا هو.اتتخاب الغمائر » بحيث لو تزع من مكانا 
وأحل عله غيره لظهر هذا الجديد وفيه النقص والشذوذ والتكلف 

وتستطيع اليتممات أن تساعد الطبيعة فى تكوين الزعماء ؛ 
كا أنها تستطيع أن تمرقلهذا اللنكوين ؛ وهی تساعد على تكوينه 
بأن تتزود من الإحساس الداعى إلى التعبير عنه أو الذى تريد أن 
تعبر عنه » وبكثرة الحاولة فى التمبير عنه » وهى تساعد على عر قلته 
بإغال هذا الإحساس » وإمال التمبير عنه 

والأسل أن يحدث هذا بدافع من الللبيعة وحدها . ولكن 
إذا مست حاجة الشعب إلى ازعم القائد وائتبه عقله إلى هذا » 
انه ميتطيع أن ينج زعا بإسطناع هذه الطريقة التى رستتها 
الطبيطة لإنتاج العم مادام بين أفراده من يصلح بطبمه لأن 
يكون زعا . لفل هذا هو الدى تحاوله مصر الآن » فلا ريب 
أن فها حركة يقوم بها بعض الأخراد بريدون من ورائها أن يتينظ 
الجهور الصرى فيرهف حسه للحياة » فيرجع بمد ذلك أن يعبر 
الجهور عن إحساسه بلسان زعم لا زال تنتظره منسدذ مات 
سعد زغاول 

ولا ريب أن الزعم السرى الننظر يختلف اختلاقا كبا 
عن سعد زغلول » فقد كانت حال المصريين التى استدعت زعامة 
سمد حالاً لا تملك إلا أن متف أو أن تثور متخبطة فى ثورتها » 
ثم أن مهدأ بعد ذلك حتى تستجمع قوتها هتف وتثور من جديد. 
وق دكانت زعام ةسمد تصورهذه الحال فى خطبه الرئانة » وفى اناه 
الطنانة » و تكاته اللاذعة القاسية الى كان يلتى بها تللم ما يمترض 
زعامته أو ما يقاوم أتجاهها الذى تقود فيه جهورها . 

أمااازعم النتظرفهوالدى سيكون إحساسه أشد من إحساس 
الصريين بالحال الذى تحن فيه » الى سيكون أشد الصريين 
تسيرآ عن هذا الإحساس » وأشدم مقاومة لدواعى الشر 





ازسالة 1۷۰۱ 


فيه » وأشدم لاب ادوا الير فيه . 

والحال الدى نحن فيه الآن يلب عليه الجمل والجوع 
والشعف والميرة » فزعم الستقبل إذن هوالذى سينقذنامن هذا 
كله؛ والدى سيعيد إلينا مصريننا ناصمة معتزة يكل مفاخرالفراعنة 
والعرب والإسلام » وهوالدى تحاول الأزمات التماقبة على الوطن 
فى هذه الحقبة من الزمن أن تتمخض عنه . 

وإننا ترجو الله أن توفق مصر فى زعيمها الجديد كا وفقت 
فى زعيمها الراحل . فالمق أنه لم يكن من المكن أن يكون لصر 
زعم أفضل فى صفاله الشمبية من سمد زغاول فى ظروف زعامته . 
وقد أثمرت هذه الزعامة ثمرتها الطبيمية وهى هذه الال ألتى نحن 
فما الان وال ذاد فيا إحساسنابالمياة» وزادت فا ا 
عن هذا الإحساس » وزادت فا محاولتنا إلى باو غ أمانينا ٠‏ 





فن هو ازعم الدى سيتبعث متا ؟ . . . لا ندری 
ومتی ينبمث ؟ ٠‏ لا ندر يتا ... فقد يتدرج العم 
فى الظهور إذا لم تتحرج المياة فيظهر اة 


ومہما قيل إننا ارتقينا على يدئ سعد قاتا لا رَال على مقر 
من عهده ؛ فالزعم الجديد ستكون فيه من سعد صفات هی ترديد 
ما لازال مشمراً فى نفس الشعب الصرى من الإحساس منذ 
أيام سعد » وهى صدى هذا الإحساش المضمر وترجته . فلا بد 
أن يكون الزعم القبل خبلييا إذا جاء قري لأن المطاية هى التى 
جع سما الزعم أشتات الأحاديث والأماق التى برددها الجمور 
فيا بين أفراده » وإن شمبنا ا يسل من ارق إلى حيث يکن 
أن يظهر فيه زعم صامت أو قليل الكلام 

فإذا كان هناك زعم فى اللفاء اليوم وم يكن خطي) لأنه 
أرق من مستوى الشمب » فإنه يستطيع أن يتدرب على الحطابة 
فإن لها صنعة » وصنستها تجوز على ا جاهير 

وعند ما يهون أمى المطابة فلا تكون من تماد الزعامة 
فى الشعب الصرى فإنه سيكون قد يلغ من الرق مبلناً يقف به 
إلى جانب الإتجليز اين يقودهم الجربون والتاقمون - 

عد اھر ضعي 








لللاستاذ كامل التلتنتاق 
مب یو 

قرأنا بالمدد ۳٠١‏ من الرسالة الذراءكلة بمنوان « حول الفن 
النحط ‏ كلة أخيرة » ردا غل ما كان قد كتبه أذيب فاشل 
عن جاعة 3 الفن والهرية ؟ » وما كان من نقاشه مع الأديب 
أنو ركامل عضو الجاعة فى رده عليه من ناحية توح فبها أنوركامل 
یت ی اتال ةر الام رای اوهد ر 
الأستاذ الفاضل فى كلته هذ اسم الأدبب الشاعى أندريه بريتون 
André Breton‏ ورج ركلة قدعة له عن السير باليزم :و المعمجساة 
ثم تكلم بعد ذلك معقي بكلام من عنده ؛ فلهذا فقط أجد نفسى 
مضطر لتصحيح ما أورده من الأخطاء فى حق هذا الكانب 
وحركته . ولكيلا أتيح الفرسة للقراء الأفاضل.بأن بروا 
سور مشوّهة ملح مذه الحركة العالية التى تعبرعن أسمى 
وأنبل, الشاعي الإنانية فى القرن الحاضر » والتى وصلت عن 
طريقها الحشارة ألفنية سواء فى الشمر أو التصوبر الحديث 
إلى الدرجة المليا واضعة بذلك قاعدة المدرسة المماصرة فى الشعز 
المر والتسوير البتى على الفكر الشاعرئ والتحليل النفساق 
الحديث . ولمل الزملاء من المارشين قد يتحرون الدقة يمد ذلك 
فى إراد ما بريدون من مصادره الأخيرة الوثوق بها بشأن هذه 
المركة التجديدية التى ما زالت تنسع وتتجدد حتى اليوم ولا بقف 
أمام نشاطها ركود الفكر أو خول البحث والتنقيب . 

والظاهى أن الأديب الفاشل قد اكتسب معلوماته عن 
السير ياليزم ‏ الفن البميد عن الحقيقة الظاهىة » كا يتضح من 
كتابته عن طريق تلك الفقرات التى أت نت إجالاً فى كتاب : 
Bohemian, Literary & Social Life in Paris»‏ « وحن 
تمتقد:أن جرد قراءة فقرات كهذه كفنت منذ عدة سنوات 
لا مخول له الحق فى التحدث بمثل ما تحدث بهء وأن فى هذا جناية 
على الفكر والكاتب النبى نحدث عنه ؛ و « للرسالة » يما لها من 


كنا ار 





تأثير واتنشار لا يقف مداه عند مصر » بل يتعداء إلى الشرق 
المربى أجع ! واذا.وجب أن نذكر هنا هذه «الكلمة 
ردا على كلته وليس لنا رجمة بمد ذلك الم إلا فى نشرات 
تحليلية مفصلة أومعارض وبحاضرات عامة ينسع لها الموسم الشتوى 
القبل وهو قريب 
لقد تطور السيرياليزم فى السنوات انجس الأخيرة تطورات 
عدة بميدة الدى فى جوهرها » ونشر أندريه بريتون فى هذه 
المدة عدة بيانات متتابمة عن الحركة وما جد فا وما | كتسبت 
من آراء وفكر ؟ وكان آخر هذه النطورات مقالته الرائمة فى المدد 
الأخير من يحلته : مينوتور 1100025 والتى لا بد للأستاذ من 
الاطلاع عليها وعلى ما سبقها من مقالات » إذ بحثت بجلاء 
الاتجاهات الأخيرة فى التسوبر السيرياليستى » كذلك ما كتبه 
أقطاب الحركة من النقاد والشمراء والكتاب الفرتسيين والإتجليز 
والسيرياليزم ليست « حركة فرنسية حضة »كا يقول الأستاذ 
بل هى حركة أول مميزاتها أمها عالية فى التفكير والأداء » وليس 
لها من الطابع ا حلى أدنى نصيب قل أو أ كار أ وإنهاآن للدم 
المجيب حقا أن يسمح الأستاذ لنفسه/أن ةبقع فى أمعل ماكب 
من الخطأ الفاحش ء وإنى لأنسحه فى هذا الوضع بقراءة ماكتبه 
التاقد الإنجليزى الكبير هیبرت ريد 8604 +عطع1ط فى كتايه 
عن الحركة السيرياليستية اه5 وما أورده بشأن الثالية 
وهذه المركة الحرة وبمدها كل البمد أن نهم بألها فرنسية 
محشة كا قال الأستاذ . بل إنى أخبره أنه ليس بين قادة التصوبر 
فرنسى واحد»فالصورجورجيو دىكريكو 081710 إيطالىيوناق» 
وسلفادور دالى آلة0 أسباق وكذلك بيكاسوه255 51 نقسه؛وبول 
كلى ۸1٥٤‏ وما کار نست 15٣۲م‏ نآلانیاء Rose Penis‏ 
إنجليزىء وكذلكهنزى مورء 1001 2y‏ 11؛ وأمابولدلفواناه8 
Delve‏ فهو بلجیکی » وشجال 8382/6© روسى الجنسية 
وعكذا... هؤلاء ب سيدى الفاشل ثم قادة الحركة. ومن السخرية 
أنه لا بوجد ينهم فرنسى واحد ا وليس للقن يلد یامد فلقد 











عل تقد امول مى کر زق کی ٠‏ دعك من حديث الشخصية 
والإهام ٠...‏ 





وعلى ذلك فهناك حركة مائلة فى كل من انجلترا والتكسيك 
ويلجيكاؤالولايات التحدة وهولائدا ال. فه لترى يا سيدى أنه من 
الميب أن تقوم بعض الصور الصرية مستندة أومتأئرة ثل هذه 
الدرسة !. إننا ريد حضارة تسير مع العام ولا ريد أن نقف حين 
يمير الميع .ثم إلى أنسحك أيتا أن تقرأ فى هذا الوشوع 
نفسه افتتاحية عدد ينابر ۱۹۴۹ من ملة 4!© لتعرف بنفسك فى 
صمت أنك بميد عن فهم هذه الدرسة 

هلرأيتءاسيدى(عروسةالولدالحلاوة) ذات الأيدىالأربع؟ 

هل رأيت عرائس القراقوز السنيرة ؟ وهل ممت قصص 
أم الشمور والشاطر حسن وغيرها من الأدب الشعبى الملى ٠:‏ 
كل ذلك یا سيدى سيريا ليزم 

هل رأيت التحف الصرى 
سيرياالازم 

هل رأيت التحف التبطي ... كثير من الفن القبلى 
سيريا لمزم . إننا لا تقل الدارس الأجنبية بل لق فنا نشأ من تربة 
هذه اللاہالسرایاو ئی فى الدماء من بوم كنا نعيش بتفكيرنا 
اللمطلق حتى هذم الساعة با صديق 

تفول ياسيدى إن هذء الحركة الفرنسية كا زعمت < باعلها 
الأول نظريات العالم سيجموند فرويد » . هذا كلام عام فيه كثير 
من الهويل واستدرار التصفيق من أيدى الجمور = إن كان 
الجهور عماده الجمل - بدؤن حق . هذا كلام بميد عن التحليل 
الدقيق » ففرويد له قيمته عند" وعند كل المالم الحر الطلق 
الديمقراطى النظيف فى فكره وتفكيره . وهل هى جرية يا سيدى 
أن يدخل التحليل البنی على أساس نظريات فرؤيد ۴۲۵15۳7 
فى التسوي را هو كاثن فى الأدب والشمر فى بلدئا هذا وهو بلد 
حر ديمقراطى؟ وليست مصر حتى الآن قطمة من أمانيا ول تستعمر 
إيطاليا بلدنا بمد حتى حزق مؤلفات نرويد فى اليادين العامة ين 
صيحات الفرح والوحشية ... | لايا سيدى ما زالت مصر 
دكقراطية وتأئرك بالفكر الفاشى والنازى بنظرتك هذه إلى 
فننا يجب أن تكيتها وترى لنفسك الطريق القوبم ٠٠٠‏ هل تمل 
ياسيدى أن صور تمود بك سمي د كير الصورين كلها فرويدية 


. ... كثير من الفن الفرعوف 


ازا 





نا۴۲ وأن مغلم كتابات الأستاذ مخوذ تيمور بك وتوفيق 
الحكم وغيرها كذلك 

ليس لجرد استناد فننا إلى نظريات فرويد -- لو كان فى ذلك 
بعض الصواب عند بمشنا ‏ ما يدعوك لدعوة مثل هذا الفن 
بالاتحطاط بأعلى سوتك ؛ أنصحك هنايا سيدى أن تمرف قبل 
أن تكتب هذا علاقة هذه الصور بالملامة سيجموئد فروند . إلى 
أدلك على هذه العلاقة فى فصل ممتع بكتاب واءءه8 :8 ۸۲۲ 
للنقادة Herbert Read‏ أو ارجع إلى ماكتبه السير ياليست 
الإتجليزى فى أعداد #ناء اناه 00ا عن ذلك خير 

لقد ذكرت فبا نقلت من مقالك لنستشهد بهكلة ‏ الكتابة 
الآلية » فهل تدرى ياسيدى أن هذه الكتابة الآلية A٠02٥‏ 
158 قد ولت وذهب زمانها الآن . إن الثىء الى يتجدد 
داعا من تلقاء نفسه . ولا داعی للاستشهاد اليوم يا صدديق بشىء 
عرفت عنه شيا الآن ففط بمد أن ركه أحمابه بالسورة الى 
عرفته عليها . هل قرأت يا سيدى الأستناذ تا متو از الم 
Surrealism ! by André Breton‏ وأ What‏ إلى واثق انك 
ل تقرأه وإلا لا اسنشهدت بقوله الذى ذاكزته اليما وإإن كان 
قد قله منذ سنوات عدة والذى ل تذكر ما قدم له به وما ذكره 
بعد ذلك . ربا جد إحدى الصور التى قد. تسرك يا سيدى 
فى محاضرة الما الشاعى الصرى بالفرنسية جورج حنين عضو 
الجاعة |x i‏ له علة Revue des conférences Françaises‏ 
e Oren‏ التى تصدر بالقاهسة عدد أ کور ۱۹۳۷ 

وأخير هل تمل با سيدى أن زعم النقد فى مصر أحد بك 
راسم وهو رجل له رأيه فى الفن منذ كت للفن أن يظهر فى مصر 
قد تكلم عن ثلاثة من أعضاء هذه الجاعة من الصورين فى عدة 
مقالات ذكر فى آخرها بالأهرام ۱۷ سبتمبر سنة ۱۹۳۸ وبالبلاخ 
1 أ کتوبر سنة ۱۹۳۸ تأر الفن. الثنمبى والفن الشرق 
فى فنون هؤلاء الفنانين وهم الأستاذان كال ولم وفتحى البكرى 
وكانب هذه السطور . إن بعض الأعشاء فى هذه الجاعة مثل 
أو خليل لطنى وحسين بوس ف أمين قد بلنوا بفنهم درجة ثقافيةعالية 
بإلفن الشعمبى ال حلى ىقلم خيال وفكر شخصى لا دخل للسيريا ليزم 


wav 






ا 





فيه وَإن کان ۾ انرم من ببس شلات والأسؤل 
خصوصا فى الصور الحفرية التى يمملها الثال أبو خليل لطن . 
أما صور الأستاذ بوسف المفيق وفؤاد كامل فهى مخرج من 
القلب توآ ومن أعصابهما ودماهما تعکون خطوطهماء وفن كليهما 
شخصي “مخض ليس لغيرها صلة مباشرة به عن قرب أو عن بعد . 
إنى أحب أن أجيبك هنا با أجاب به أستاذنا بوسف العفيق 
أحد النقاد المارضين لنظريته بوم إذ قال له : « إن السيرياليزم 
ما هو إلا الاسم الممى الحديث لما نسميه تحن : الحيال . حرية 
التمبير . حرية الأسلوب » والشرق منذ الأزل موط نكل هذا © 
وليس لنا عودة بعد هذا. ولمل فا كرت وأوردت ف إيجاز 

ما يدعو قراء الرسالة الأفاضل لقراءة بعض هؤلاء الكثاب والنقاد 

فين امال 
عضو جاعة الفن والهرية 


أو بر/هان. القرآن 

تاليف ان وناز مر رافظ شر اي 

فى استنباط براميٺ عقائد الاسلام فى الفرآن الكريم مثبتة 
بأحدث النظريات العلمية يحتوي على مقدمة وسيمة أجزاء ( البرهان 
الفاطع في وجود الصائع ) ( الرسالة وبشة الأنبياء عليهم السلا ) 
( البعث والماد ) ( عمد رسول الله صلي الله عليه وشلم ) ( الفرآن 
كلام الله ) ( إن الدين عند الله الاسلام ) ( ميزان الأديان  )‏ 
وهو فى نحو اربمالة فصل مصدرة بدلائلها من القرآن على أساوب 
جديد لمل الكلام. وهو موسوعة كبرى لدلائل الدين وأمنية الصلحين 
في القديم وملتق الثقافتين . قد قرظه كار الملماء وشهدوا بأ 
وحيد فى بابه لم ينسج علىمنواله س قبل» وأنه قد سد فرافا ف الدين 
كان يجب أن يسد قبل اليوم بقرون» وأنهضرورى لأبناءهذا العصر 
مهم حضرات : الأحدى الظواهرى . بوسف الدجوى . زاهمد 
الكوثرى . هيد الجيد اللبان . الحضر حسين . حسن الينا + 
عبد الوهاب النجار . طنطاوى جوهرى . شكيب ارسلان . فريه 
وجدى . جاد الولى -- والكتاب فى ثلاثة مجلدات يطبع عطبعة 
الرسالة على أجود ورق. وقيمة الاشتراك فىالجلد الواحد قبل الطب 
٠١‏ قروش صاغ وني الجلدات الثلاثة ٠؟‏ قرشا ويكون المْن بعد 
الطبع ٠١‏ قرشا عن الجلد و ٠٠١‏ قرشا عن الكنا ب كله 

والاشتراكات ترسل باسم اة الرسالة بشارع البدول 
رقم 54 بسابدين مصر 














1 اة 





ال كرود والب بثوده أو السالب وا لومب 


للدكتو رمد مود غالى 
سه هس سو 

ذكرنا أن الادة مجوعة من الشرات » وأن الكهرباء مموعة 
من الذرات الكهربائية » أسعاها الملماء « ألكترونات 6غ ككقلة 
الواحدة مها حوالى جل من كتلة أخف الدرات ( ذرة 
الهيدروجين )؛ وذ كرنا أدلة حسية على ولخو هذه إلإلُكتزونات 
أو الجسبات التناهية فى الصغر . من ذلك أن الجال الغناطيبي 
يجذسها کا تجذينا الكرة الأرضية » وذ كرنا أن مسار هذه 
الجسبات يدل على أن كهربائيتها سالبة . والآن تخطو بالقارى* 
خطوة أخرى لنحدثه فى نوي الجسيات الكهربائية . فك أن 
المناصر الادية تبدو لنا يختلفة وف اختلاف الذرات » كذلك 
الكهربء تبدو لنا مختلفة وفق نوع الذرات الكهريائية » فق 
الادة ترى مثا الاء الكون الأعم لسطح الكرة الأرضية » 
هذا الاء الدى بروى النبات الدى عليه نميش » وف الادة رى 
المادن کون يتكبينها أعغم ممام الدية . 

وفى الكهرباء ترى نوعين مختلفين من الدزات » الذرات 
السالبة والدرات الوجبة » والأولى تكون التيار الكهربان 
أسها مكوئة من جسيات صغيرة جدا تتدفق فى الادة 
كا يتدفق النيل فى بلادنا حاملاً أمطار المبشة سر رخائنا وأسل 
لزوتنا » والثانية مكوئة من جسيات صخيرة جد تساوى كثلة 
الواحدة مها كثلة الأول تقريا وشحتها موجبة . ولقد عكف 








وقد 


الملناء على البحث عن ماهية هذه الكهرباء الوجبة دون أن يجدوا 
وسيلة واحدة لفصل جسباتها عن الادة التى محملها کا حدث 
أن استطاع الباحثون التعرف على الجسيات السالبة بميدا عن الادة 

حقيقة أمكن الحسول داخل أنايب التفريغ الكهرباق 
على تيارات موجبة نمنى تيارات تسير من الفطب الوجب 
إلى القطب السالب » ويصح تسميتها الأشمة الوجبة 05ر 
قسف ٤‏ ولكن اتشح من تمبين كثلة وحدات هذه الأشمة 
ألها كع ذرات الغاز النبق فى هذه الأنايب » بحيث أن هذه 
الذرات تتكونيمن ذرات النازيذاته » ولا ثل الذرات الكهربائية 
الوجبةاء وكلكذا اتد إلكثير أن الكهريائية السالبة ى وحدها 
الى تظهز :على سكل ألكترونات حرة» بيد أن الكهربائية الوجبة 
لا تنفصل عن الادة وتكون جزءا مها . 

وعند ما أمكن لليكان المالم الأمريى المروف أن بحسل 
فى سنة ۱۹١۷‏ على ألكترون حر واحد ويتأ كد الملاء كلهم 
ممه کا سيعرف قريباً قارى” الرسالة أن هذا الذى حصل عليه هو 
الكترؤن حر واحد ليس باثنين أو بثلاثة ‏ زاد تمطش العلماء إلى 
الشور على أثر جسيات الكهريائية الوجبة حرة طليقة » ورت 
السنون طويلة منذ حادث « مليكان 6 دون أن توجد مناسبة 
علمية واحدة استطاع الباحثون فا أن يحساوا على شقيق 
الألكترون النائه كأنه لم يكن من أبتاء هذا الما ادى نميش فيه 

وشاءت الظروف أن يكون كشف الدرة الوجبة ف المهد 


ذاته الدى أحرز فيه « مليكان » تجاحه النقطع التظير » 


(۱) ستتكلم فيمقال قادم ع نكيف استطاع «ملیکان» أن حمل طی 
الكترون حر واحد وكيف أثبت الحساب.وجود هذا الألكثرون 





لر آل كنا 





وف المهد الشهير الذى يديره « مليكان 6 فى بإسادينا بكاليفورنيا 
كشف « أندرسون » 4096508 حديئا اادرة الكهربائية 
الموجبة » هذه الدرة الت أسعاها الملماء فى بادى” الأمس (البوزيترون) 
أى الدرة الوجبة والتى فل « بيران 6 شيخ علماء السوربون 
أن يحذف الراء من هذه الندمية ويطلق على الذرة الوجبة 
( بوزيتون ) وذلك فى كعاب“ « حبيبات الادة والشوء » 
rains de Matire et de Lumiêre‏ ولتدكانهذاالكشن 
من أاحية أندرسون تليجة لدراسة خاسة بالأشمة الكونية التى 
كتبنا عنما أربع مقالات بالرسالة وألفينا عاضر تين عنها هذا المام 
إحداها فى الجمية الطبية الملبية بكلية الطب » والأخرى فى جمية 
الهندسين اللكية. والظاهى أنجزءا هام من هذه الأشمةالجديدة 
على ممارفنا يتكون من الدرات الكهربائية الوجبة كا أن لهذه 
الأشمة قوة اختراق مجيبة بحيث تستطيع عندما تقصادم مع الادة 
أن خرج مها الدرات الوجية التى اتضح أن كتللها تماد ل كتل 
الألكترونات ذرات الكهربائبة السالبة - 

ولفداستطاع الباحثونياستمال أشمة جا الزاديومية أن يملا 
على البوزيتون . وعكذا انضح أن عملية إخراج الذرات الوجبة 
من الادة أسمب بكثير من إخراج الدرات السالبة » هذه الذرات 
الأخيرة تظهر فى الأحوال المادية مكسيات حرة؛ فهى الى تحدث 
كل الغلواهس الكهربائية المروفة بالظواهى الألكترونية التى تمد 
من ينها الأشعة الكاثودية وتمد من ينها كل هذه الألكترونات 
الهاجرة والسريمة التى تتكون الأساس فى فن الرأدبو حيث تعد 
رة الألكترونات فى الفراغ من سلك « الأمبول 6 حتى 
: الأنود 6 الممل الأسامى فى جاح هذا الفن 








)١(‏ كتاب دي لجان يران أستاذ السوربون الماثز على جائزة 
وبل وهو الذى عينه « ليون بليم » زعيم ال مزب الاشتراك فى فرشا 
.وكيلا لوزارة .الأبحاث المامية فى وزارته السابقة كا عين بنت مدام كيرى 
الدرونة فى هذا النسب ء وى هذا الكتاب ترى فى الفصل الرابع 
وفى الصحيفة ٠١‏ هذه النسية الجديدة . ونطالع فى الأسطر الأخيرة من 
هذا الكتاب الفيي كلات الشكر الى يتفدم يها الما العيخ لابنه المالم 
الثاب « فرانسيس بيران » Pern‏ عفد على ما بذله ممه من مجهود 












على أن معرفة هذه الحالة الذرية للكهرياء التى ابتدأت بعمرفة 
الألكترون واتهت بمعرفة شقيقه « البوزيتون » وفسلهما عن 
الادة وقباس كتلة كل منهماء كل هذا تع فى الأذهان الصورة 
الحقيقية التى عليها ظاهرة الكهرباء » وبمد أن كانت التيارات 
الكاثودية ع2 عند العلماء حالة خاسة لظاهية الكهرباء » فهم 
الباحثون أن المجرة الحرة للجسمات الكهربائية هى الحالة العامة 
الطبيمية » فالألكترون مپاجر حر يسافر ىكل مكان ونی أى 
تجاه بسرغة كبيرة تعادل سرغة الضوء ٤‏ وما الادة عند ما جرى 
الكهرياء فها إلا وسط مقاوم لطبيسسّها الحرة » وسواء اعتيرنا 
«الأمبول» للفرغة مكانا تسبح فيه الكهرياء أو اعتبرنا الأسلاك 
النخاسية مكان تروح وتندو فيه » فالكهرياء فى الحالتين ظاهسة 
واحدة ٠٠:‏ الكهرباء شخسيات مهاجرة وعوالم متنقلة؛ وليس ثمة 
فارق بين رها فى الأنابيب الفرغة ومجرتها فى الأسلاك إلا أنها 
فى الأخيرة تسمل لما طريقاً بين ذرات الادة التراسة وتمانى فى هذا 
السبيلٌ مأ نميه القآوبة الكهربائية 

o 

عند ما تحادث من القاهسة صديقاً لك بالاسكندرية وستمر 
المحادثة يبتكا ست دقائق فى المساءكا هو المعتاد » ذإ نكل لفظة 
اتسممها تم في الواقع من بلايين البلايين من الشخصيات 
الماجرة فى السلك النحامى الذى مداه المال بين الماسمتين , 
عند ما تقول لصديقك ف التليفون « كيف حالك » فقد حدث 
فى هذه اللحظة من جراء سوتك بضع مثات الآلاف من الذبذبات 
التى تخثل صوتك والتى حكن تسجيلها وال ىكان لها أثر على القيار 
الكه راث ييشكا م و ىكل حرف نطقت به وقمت جرب عوان 
لا تقارن مها مواقع فردان ؤالارن؛ فإنملايين الاين من المهاجرين 
كانت تدفع طريقها بسموبة وسط ملابين ملابين الذرات الادية 
كيش تحارب اشطر أن يجتاز صغوق المدو أو أن 
متردحمة.بالسكان وكان لا بد له فى الحالين من مهود مضن قبل 
أن يكون قد اختر ق کل ما أمامه 

هذه العلاقة بين عدد المهاجرين وشكل الذيذبة ثابتة ادرجة 
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أنه أمكن التوسع أخيرا فى طريقة تقل الكالات التليفونية » 
يحيث أنه يمكن الآن على سلك واحد أن يتكلم حوالی ٠5م‏ 
متكا فى وقت واحد بحيث يمكن فى الحال تحليل الأسوات 
أو بالأحرى الدبذبات عند خروجها من السلك الذى يضمها جي 
فيسمع كل متكلم ساحبه فى الوقت ذاله الذى حدثت فيه 
الكالات جيم » وقد تمت مثل هذه الخطوط بين كثير من البلاد 
الكبيرة ب ذكر مها على سبيل الثال اللخط الرئيسى بين لندرة 
وبرمنجهام وبين هذه ومانشستر . وقد قدر الملماء أنه فى الأحوال 
المادية مهاجر فى واحد على الألف من الثانية حوالى كانتيليون 
من الألكترونات 
N‏ 
ولفد درس الملاء ما يحدث ف‌التوسيل الكهرياق وكشفوا 
ظواهى غاية فى الأحمية » وعرفوا ما ينتج من ضمف القساومة 
الكهربائية عند تبريد الأسلاك الوسلة تبريدا بلغ فى هذه التتجارب 
درجة المواء السائل » وقد وجدوا أن التيار الكملا اتير 
عند هذه الحالة عدة ساءات دون أن يدي الأسلاك التى يواد 
التيار فا أى منبع كهرباق » طيلة هذه الدة » وى حلقة 
معدنية محاطة بهيدروجين سائل كور الباحثون بطريق 
التأثير ١٥ا1۵‏ تيار كهربائيا » وذلك بتقريب مغناطيس من 
الملقة ؛ ومن جاممة ليد 4#زع.] الشهيرة نقل الباحثون بالسكك 
الحديدية الوعاء الحتوى على الحلفة إلى جامنة أيترخت ؛لاءهكانا 
حيث انشح بواسطة الجالفانومتر أن التيار التكون بالتأثير لازال 
موجودا وأن الألكترونات لا زالت تدور دورانها قى ا ف° 
ولمل ذلك راجع إلى هدوء تسى فى اليج الدرى الستديموالواقع 
فى الملقة المدنية بحيث وجدت الألكترونات طريقا سهلاً ين هذه 
الذرات التى اقتربت بهذا التبريد من السكون 
وعليه فشمة ثلاثة أنواع رئيسية من الجسيات : 
)١( <<‏ يكن الاطلام طى هذه الأبحاث ف م ذكرات الجميات الملمية 
المواندية ويذكر ريشناخ هذه الأبحاث فى كتايه الأثوم الترجم القرنسيه 
فى جموعة فلاماريون س ٠۷١‏ 


)١(‏ الجزيثات وهى المكونة للحوادث الطبيمية 

(ب) والدرات وهى المكونة للتنييرات الكيميائية 

(ج) والألكترونات ومعها البوزيتونات المكونة للفلواهس 
الكهربائية 

أما أن يكون الجزىء کیا من ذرات فهذا لا جدال اليوم 
فيه إلا إذا أزلنا من الملوم عل الكيمياء :واا ان تكون افر 
عسكبة من مكونات أصغر منها أهنها الألكترون والبوزيتون فهذا 
أيضا أمى لا شك فيه وإلا جاز لنا أن نستنى ع نكل ممارفنا 
فى الكهرياء 

هذان الشقيقان يلمبان دور هاما فى ممارفنا ء وسنحاول 
مع القراء أن تتمرف عليهما أ كثر من ذلك . 

تمر ترد غالى 


دكتوراه الدولة فى العلوم الطبيعية من السوريون 
ايسا نس الملوم التعليسية . ليسائسالملوم المرة . دملوم الهندسيفانة 





هرل والغايات 
مرق الشاعر اللاب 


أى العلاء المعرى 





طرفة من روائع الأدب المرب فى طريقته » ونی أسلوبه» 
ونی ممانيه . وهو الذى قال فيه اقدو أبي الملاء إن عارض به 
القرآن . ظل طول هذه القرون مفقود حتى طبع لأول 
مم فى القاهية . 


صحسه وشرحه وطبعه الأستاذ 
ځور عسى رای 


أنه ثلائون قرشا غير أجرة البريد ويطلب بالحلة من إدارة مجلة « الرسالة ». 
وباع في جيم الكائب العبيرة 











ازماة كنا 





[ ملخصة عن مقال « للمهاتما فاندى » ] 
كل عواطق تنجه نحو الهود » فقد توشجت ينى وينهم 
أواصر الودة أيام إقامتى جنوب أفريقيا » وصار لى بعشهم أصدقاء 
مدى الممر » فأتيح لى أن أعرف كثير؟ عن هذا الاشطهاد 
الأبدى الذى يعانيه الهود عن طريق هؤلاء الأسدقاء . آم 
النبوذون فى السيحية . ولقد أرى وجه الشبه يتقارب كثير 
بين الماملة آلتى يماملهم تما المسيحين » والماملة الى يعامل ا 
المندوس طائفة المنبوذين . فقد كان الد ن هوالذريمة الى ارقكبت 
باجها تلك المماملات الممجية التى تمانها الطائفتان)بأ فإذا وك 
تلك الصدافة جانا » ونظرت إلى الأ مق لامتيعة العالة نت 
عواطق ججيمها تتجه نحو اليبود ١‏ 
إن البادى'" السامية تقضى بأن يعامل اليهود كفيرثم من 
خلق الله أب ولدوا وحيمّا نشأوا. فالهود الذين بولدون فى فرنسا 
فرنسيون ولا شك » كا أن السيحيين الدين بولدون فى فرنسا 
فرنسيون , فإذا مذ الود فلسطين وطنا لمم » هل ممنى ذلك 
أنهم يستمرثون فكرة إخراجهم مقهورين من ديارثم ؟ أو أنهم 
بریدون أن یکون للم وطنان يميشؤن فہما كيف يشامون ؟ 
إن تلك الصرخة فى طلب الوطن القوى تمعلى الألمان حجة براقة 
اللون لطر الهود 
إن اضطهاد الألمان للهود على أى وجه نظرنا إليه » يلوح لنا 
أنه منقطع النظير فى تاريخ العالم . إن الظالم الغابرة لم تصل فى يوم 
من الأيام إلى: ذلك الجنون الذى اندفع هتار إليه | وإنه ليتدفع 
إليه بعامل دينى » إذ أنه يدعو إلى دين جديد من الوطنية قوامه 


الطرد والحاربة . قبامم الدين تمد هذا الأعمال المنافية للا نسانية » 
من الأعمال الإنسانية الى يحازى مرتكبوها فى الدنيا والآخرة 
خير الجزاء 

إذا كانت فى المياة حرب عادلة تقوم بام الإنسائية » فا مرب 
سد ألمانيا واجبة لمنمها من اضطهاد عنصر بحاله من بنى الإنسان . 
ولكنى لا أعتقد فى المرب بحال من الأحوال » إن ألانيا تلبس 
الباظل ثوب الم » والحمجية ثوب الإنسانية . فهل يحتمل 
أليهود هذا الاشعلهاد الذريب ؟ ألا بوجد سبيل للإحتفاظ بالكرامة 
والشمور بشىء غير الشمف والإهال والذلان ؟ إننى أقر هنا 
بأنهم لا يمون شذ,السبيل . إن إنسانا يمتقد فى وجوه الله 
يجب ألا يشم بابز والمذلان . إث الهود كالسيحيين 
والسلين والهنود فى اعتقادثم بوحدانية الله » إلا أنهم يشخصونه 
ويمتقدون أنه يتولى جيع عام فا أجدرم بألا يشمروا بأنهم 
ا 

ل وکنت يهوديا بولود؟ فى ألانيا وكنت احصل رذق بها » 
الصرخت فى وجه أقوى رجالا : «إن ألانيا وطنى ولا أخرج مها 
ولوقطمت أوسالى » أو أل بى منحالق » . وارفضت أن أطرد منها 
أو أخضع لأى نو ع من أنواع الاضطهاد بها ء ولا أننظر رققالق 
الود ليسحبونى إلى عصيان مدنى » ولكنى سأ كون على ثقة 
بأنهم سيحذون حذوى فى النهاية 

لقد تجح المنود فى حركة المسيان المدنى فجنوب أفريقيا 
وكانوا يقفون ذلك الوقف الذى يقفه ابهود الآن ‏ بل إن م كز 
الود فى ألانيا خير من مركز المينود فى جنوب أفريقيا ..إنهم 
أكثر ذكاء وأقوى استمداداً من هنود جنوب أفريقيا » وفضلاً 
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عن ذلك » فقد أوجدوا خلفهم سند من الرأى العام فى أتحاء العام 

el‏ إذن جديرون أن يقفوا رجالاً ونساء ذلك الموقف ال محازم 
معتمدين على قوة الله الذى سيمينهم ولا شك على احمال الشدائد» 
وإنهم بذلك ليرفمون من شأن ألانيا ويرهنون على آمهم أبنائؤها 
الجديرون مهذا الاسم » لا هؤلاء الذين يسيرون ياسمها وسممتها 
قو اهاوية٠دء‏ 
ونزيات عقر عاليئ 

[ عن مقال « لم رکیز وف لوثبان » ] 

جرب العام فى دبع القرن الأخي ركل رأى فى سبيل منع 
الحروب . ف عام ۹۱۸ بدأت عاولات جدية لإنقاذ الما 
من الأوتقراطية ونشر مبادى" الل والحرية . ثم أعقب ذلك 
عاولة عصبة الآ » ثم ميثاق كلوج فاتفاق عدم التسلح . 
فلا اهت تلك الآراء بالميبة وأخذ شبح المرب يلوح ثانية 
للسالمء أقبلت بمض الأمم تفكر فى حابة انيا مئ الب 
فماد بمشها إلى التسلح ؛ وتذررع بمضمابالتالف ¥ وآثرا قا 
الوحدة ونظام الحياد الدقيق . ولكن شبئا من ذلك لم يقلح لوقابة 
العالم من الحرب » وإن كانت كل أمة من هذه إلأم تمتقد تام 
الاعتقاد بأن المرب إذا اندلع لمييها = ولايستطيع أحد أن يقول 
إن هذا أمى بميد الوقوع = فسوف لا تتتعى إلا وى على 
حافة الدمار 

إن فكرة السيادة الدولية هى أم أسباب المرب . فن أجل 
السيادة يقضى على المام الإنساني بأن يميش نحت عوامل الفوضى 
وإذا كانت هناك أسباب أخرى لاشك فما لإثارة نيران الحرب 
كاللوف والطمع والزهد والتمسب للمتصرء إلا أن هذه الفوضى. 
هى التى تشمل نيران تلك الشرور » وتجملها آم لا مفر منه > 
فلا تلبث أن تؤدى إلى الحرب اجا أو آجلاً » کا هو الشأن 
منذ سقوط خر نظام عالى وهو نظام الأمبراطورية الرومانية . 

لذلك تقع الحرب ين الم ذات السيادة سب ٤‏ أو الم 
التى تسى وراء السيادة . والسيادة تجمل النافسة على التسليح 


أعس] لاممدى عنهء وتضحي بالأخلاق فى سبي ل النفوذ السيامى» 
وتسوق الأمم القوي إلى الاستمار والضميفة إلى طلب الاستقلال» 
وتقضى غلى فكرة التعاون التجارى بين الدول » وتزيد فى عدد 
المال التمطلين بزيادة التمريفة الجركية وغيرها من الموائق » 
وتزعنوع الحالة امالية والاقتصادية » وتقضى على حقوق الفرد » 
وتحيل الأمم وهی فى طريقها الذى لا آخرله فى طلب الأمن بألقوى 
الحربية ‏ إلى محرد ولايات للرق والاستعباد 
إن الملاج الوحيد للحرب هو الأتحاد الذى ينطوى علىالقضاء 
التام على فكرة السيادة الدولية » سواء ‏ مخذت مظهر الفوةكا برى 
الاشتراكيون والفاشستء أو | مخذت سفة التحالف الديمقراطى. 
فكل انفاق بؤول فى النهاية إلى السيادة سيكون نصببه أن يفشل 
تام قشل فى الولايات التحدة ما بين سنة (1/41--1445) 
إذ أن الداء الكيين الذى يسبب الحرب لم تستأصل جذوره 
أن تارمن المرب » والس التواصل وراء السيادة 
الدولية ءالع ما فنا ذاكأمن القضاء على السم وحرية الفرد » وين 
الرجوع إلى فكرة حقوق الإنسإن القائمة على أنحاد الشموب 
تحت نظام إقطاعىكالذى تسير عايه أميركا الآن إذا كان للحرية 
أن تعيش » وللسل أن يقوم على جعثم ثابتة . 
الق وسفاء انوا 
[ عن ج « ساينس أوف ثوت » ] 
قد ينساءل الإنسان وهو يعرض لفكرة الحرب » وبفكر 
فى الشقاء والبلايا التى تعترض الإنسانية فى هذه الحياة : « كيف 
برضی الله لمبيده هذه الحال ؟ » هذا السؤال وأمثاله يخطر يبال 
الكثيرين من الناس . وم إذ يفكرون هذا التفكير لا بريدون 
أن ينظروا إلى الحياة على وجوهها الختلفة التمددة الجواب » 
مسوقين إلى آراء واهية الأساس لا تنتج عادة غير الزيف . فنحن 
نظن أن عقيتنا فى الله والسيح كافية لإسلاح كل شأن وقضاء 
کل مارب مع ما ثراه من البؤس الذى يمانيه_كثير من الؤمنين 
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الخلسين فى إعانهم » لا فرق ينهم وبين غيرم ممن لا يؤمتون 
بشىء . ومثل بسيط كاف لحل هذا اللنز » وإفهامنا الحقيقة التى 
توجب ذلك 

إن محرد الإيعان بإلفن لا يجملنا من رجال الفن . فن الواجب 
إذن أن نصيح فنانين . وعند ذلك يخلق فى نفوسنا ذلك الثتمور 
الداخلى الذى يخالط حيائنا ويجملنا نيش للتمبير عن الفن 

وكذلك نستطيع أن تقول إن محرد الاعتقاد فى الله والنيح 
لا يؤدى إلى ما تنشده نفوسنا » مالم نكن مسيحيين كالسيح » 
فيخلق فى نفوسنا ذلك الشمور الداخلى الذى يمازجها ويجملنا 
نحا اتعبير عن قدسية هذا الشمور 

فكا يعبر الوسيق عن الأعمال الخالدة التى يضمها كبار 
الوسيقيين ؛ تعبر عن الله المظيم ونترجم عن روحه 

لقد وهبنا الله الحزية . وإن شقاء الحياة من الدلائل القائمة 
على ذلك . والحياة تسيرها حركة باطئة »,وك منا لكي فى نه 
تلك القوة الخالقة الى تسير الحياة . فهء القرة وذلك الغا 
ها امادة التى تخلق فينا أسمى مظاهى اليا 

e 

إن كل ما يحرزه الإنسان من التقدم فى الحياة» برجع الفضل 
فيه إلى القوة الباطنة : فهى التى تسمو بطبيمته ومهبها الممق 
والاتساع . 98 
والفرق بين الناس يرجع إلى الباطن دان » فقد كان السيذ 
السيح لجا ودما فى ظاهيء » ولكنه فى الباطن كان متصلاً 
بالسموات والأرض . لفد خلقنا الله لنعيش كا يميش الفنان امبر 
عن الفن » وأمدنابالروح والقوة والنشاط والحركة » ووهبنا القدرة 
على الاختيار » والحرية » وخلق فينا حياتنا الباطنة » فلستا إذن 
آلات متحركة . إلا أن الحرية لا تسير بثير نظام . وإطاعة هذا 
النظام لاتفقدنا الحزية . فالحركة والنشاط وللادة والعمل والنجاح 
بيجب أن تسیر جيمها على نظام خاص . 








والفرق بين الليضو ع لقانون الفنان العبر » والحضوع 
لقانون الإله » هو حرية الاختيار فى الحالة الأولى - بمنى وى 
حقائق الأمور = والإجبار الذى لا اختيار فيه فى الحالة الثانية. 
وما دام الله قد خلقنا لتكون الفنانين المبرين عن جلاله » وجملنا 
أحراراً فى الحياة » فالحرية إذن سنة الله » وهو بقدرته يحمى 
هذه الحرية . فإذا خضمنا للقاثون حى نفوسنا وحفظ حريننا . 
وإذا عارضنا ذلك القانون » عارضنا حريتنا » وخضعنا لقانون 
الل السياء 

فمدم تنفيذ إرادة الخالق يقفى على حريتنا » إذ يسام 
استمال المركة والنشاط والادة والتقدم » وينحدر العالم إلى مماوى 
الشقاء . 








ب فاروق الأول مجانا 


ارسل قرش صاغ تكاليف الريد يصلك الكناب أو ثلاثةر وش 









بماك ليه کاب (فآليطيز ) أو خسة قروش يصلك ممهما 

( الر تپ اتارعی) و فى الخارج . ولا تقبل طواب 

اث خالجبة وتطلب ن الأستاة : 8 8 
غبر السعوم مسق 


شرا شارع مومى زقم ١9‏ صر 





انق شر حرار 5 الصيف 

كلا حل فصل الصيف تمرض جبع الصاين باشطرابات الدورة الدموية 
أدت إلى أمراض وأعراض مختلفة . ومن هؤلاء م للصابون بتملب السراين 
وشغط الدم والسمئة وضعف القلب والبواسير 

وإلى هؤلاء نوجه النصيحة ومن واجبهم أن يقبلوها ولا يفرطوا بانفسهم 

إن أخطر وأعم الأمراض هو احتفان الدم أو ما يمول بمرض التقطة , 
وها اتی من اتفجار أحد شرابين الدماغ فبسبب التزيف النخاعى ويج عنه 
إما الوت الفاجى' أو الشلل اعد الانسان صربطا هليلا لبقيةحياته » 
وعبائب هذا الخطرالداثم يصاب الانان بشن الحالات النمسة كالذهول وضبق 
النفس وطنين الآذان والامحطاط والنتكاسل والدوخة والنبشالسريع والئزيف 
الحلى واتحلال الفوى الجنسية . وهذه أعراش خطرة تاج إلىالمناية الكلية . 

قلاتفلب عليها والخلاس من الأخطار الى تسببها والشفاء منها حالا ونهائيا 
ولك تسترد قواك الجتسية والرجولة الحفة والسعادة فى الحياة . خذ حبوب 
| کس آى ‏ روح الثوم الطبيعى ‏ بلا راحة ولا طمم . فهى سهلة التماملى ٠‏ 
زهيدة امن وفيها كل المناصر النشطة والنظءة ادم الى فى الثوم . 


























1۰ ازساة 





ناريج اروام والبلراره ارو سر مير 

هذا عنوان الكتاب الشخم الدى أخرجه من أسابيع 
الستشرق الملامة الأستاذكارل برو لن » وقد نشره 0146 :5 
عط فى مدينة مونييخ من مدن ألانية . وعنوان الكتاب 
فى اللغة الألائية : Qeschichte der islamischen Voelker‏ 
und Staaten‏ 

والمق أني م أقرأ الكتاب بعد » وذلك لأنى على سفر ولق 
أستريح ههنا من عناء الطالمة الملبية . غير أنى رأيت ألا أمل 
إخبار قراء «البريد الأدبى» بخروج ذلك الكتاب الفيد وحسى 
اليوم أن أجل لم مشتمله على أن أعوذ [ل][اتلر ف ب تق 

١‏ ح المرب والدولة المربية : الجويرة'قبل الإسلام . النى 
مد . الخلفاء الراشدون . الأموبون 

»ب الدولة الإسلامية:الباسيون سقوط الحلافة وقيامالدول 
السنيرة . الفرس والترك . الإسلام فى الأندلس وثمال أفريقية . 
الشرق الأدنىأيام الحروب الصليبية. الإليك فمصر. الترك والثول 

۴ - المنانيون والإسلام : قيام الدولة المانية واتساعها 
فى عهد سلبان . حشارة الممانيين فى أوج ملكهم . قيام الدولة 
الفارسية الثانية ومنافسها للدولة الممانية . اتحلال الدولة الممانية 
حتى نباي الاثة الثامنة عشرة 

٤٠‏ - الإسلام ف القرن‌التاسع عشر: الدولةالمانيةومصر.الحياة 
المقلية ىتركية ومصز . ثمال أفريقية والسودان وإيران والأفئان 

ه س حال الدول الإسلامية بمد المرب الكبرى : ركية . 
. الشام . فلسطين . شرق الاردن . المراق . 


ان الف 










إيران . الا 


( تلال الفوج . فرئة ) 








كان يجب أن يكون مفهوما أن فى مصر رجلاً أ کرم 
امراق من أمثال الزيات والسنهورى وعزام » وهؤلاء قبل 
شهاداتهم الكرعة فى المراق بتحفظ واحتراس » لأنهم ينظرون 
إلى امراق نظر اح إلى الحبيب 

وأناعشت فى المراق ونممت بكرم أهل امراق » ومن السهل 
أن يقال .إن أنظر إلى المراق نظر امحب إلى الحبيب 

ولشكنى أبسدت عن نى شبهة التلطف في أقل فى أهل 
إلعراق غي كلت سچات فها ما يكلكون من عاسن وعيوب 

وأليومأزانى يمور على إعلان ما شمر لإخواني فى العراق 
من الب والإتجاب, يمد ظهور المجموعة النفيسة التى أسدرتها 
محلة الم الجديد بوزارة العارف المراقية » وهى مموعة مقالات 
وأحاديث نشرها سمادة الذكتور ساى شوكة فى مناسبات 
متلفات » وهى تدور حول عور واحد هو تفوية النتوة فى 
النفس المربية 

ولا يكن أن يتصور قيمة تلك الجموعة إلا أحد رجلين : 1 
رجل قرأها وعرف ما فها من معان سامية » أو رجل عرف 
ال دکتور سای شوكة وطالع ما فى روحه الوئاب من قَؤة وجاسة 

وال دکتور ساى شوكة معروف لأهل مصر » ققد زارها 
منذ أشهر أيام الؤتمر الى المربى وشاء له كرمه أن ودعها هذه 
الكلات الحرار : 

« أودّع مصر القاعدة الحربية لجيوش أمتى المربية الني 
استندت" إلها فى فتح أفريقية وأورا الغربية يوم كانت تقود العام 
نحو الحق والفشيلة والمدل . اودع فصر أ ك رک وکب فى سماء 
بلادى المربية ؛ مصر الی تضیء لنا بملومها وثقاتها سبيل الى 
والتقدم . أودع مصر عاسعة لغة القرآن فى القرن المشرين > 


ازساة 1 





وما يجب النص عليه أن الدكتور سای شوكة وهو مدير 
العارف العام بالمراق بحسم على ججيع التلاميذ والمدرسين أن يلبسوا 
ملابس الفتوّة لترتفع ينهم فوارق الترف فى اللابس وليشعروا 
بأنهم جنود مستمدوت لتلبية نداء الوطن حين يفزع إلى 
أبنائه الأبطال 

فيا صديق الذى لم أشهد فيه غير الشهامة والسدق » أعزك 
الله ونصرك » وجملك قدوة لمن يخدمون العارف بسائر الأقطار 
المربية زک مارك 

مراعبات الگار 


سيدى محرر « الرسالة 6 

وجه نظرى أحد الأسدقاء إل الداعبات التى ينشرها 
حضرة الشاعى الفاشل عبد اللطيف النشار.» وقد أنى لطفه 
إلا أن تشملنى . وهو حر فى ذلك لولا أن بمض ما بيكتبه أناح 





فرصة لسوء التفاهم مع بعض الأدباء . وحسبى أ اقول إن آراق 
من أدبية واجتاعية وغيرها صريحة ممروفة عزوم أيحتج ع 
لستر أبى الفرج ولا غيره فى التعبير اللو عدبيا. وعلى هذآ 
فلست مسؤولاً عما يقوله زيد أو عبيد من.ممارى أو ,أسدتالى 
ولا أشاطر أحدا منهم خفية » كا أن أحدا مهم لا يتحمل 
مسؤولية كتابتى . وأماعن خلطه الآخر وذكره رجلاً من أعلام 
النخالة الشهورين وهو الستر « ليونارد هاركر » فغفور” أبتا 
لفل حضرته ما دام ذلك من مظاهى لطفه . وقد ينتفع حضرته 
مذ الناسبة بالاطلاع على لة The American Bee Journal‏ 
وإن ل رضه أن يجد أبناء العام الجديد يفهمون الم والأدب 
والتأريخ لما على غير ما يفم 

وبمد . فلا كنت قد نفضت:يدى من الدب المرب منذ 
زمن فإنى أعد نسيانى تفضا ریا من أبي الفرج الاسکندرانی 





وأدعو له بالمناءة والتوفيق . ار رك او سارى 
فى الفصول والغايات 
قال أبو العلاء ى كتابه المبقرى ( الفصول والثايات فى تمجيد 
الله والواعظ ) : 


« المد بيد قران الوح 6 فض من يدك وق من 


من فودك : إذا أل فسيط”" فى النار لم تباله » وإذا عرق 
فليل فى ال فكذاك ؛ هكذا يقول امقول » وله نظر فى العام 
دقيق . لا ڪتتع أن يكون جسد السالح إذا قب فى تمم » وجسد 
التكافر فى عذاب أليم » لا بعل به ازائرون » وعابد الله لیس بقبين ٠‏ 
ليت أنفاسي أعطين مثا » فتمث لكل نس رجلا تاا يدعو الله 
تبتلا » يمنع جفته لذي الإغفاء » 

رويت الفص لك ليمي أن الشييخ قد كن" فى الكتاب فنيتا » 
وأو ع فصوله تنويماً » فل يقتصر على أشياء ما تمداها . وما أقصد 
ا أملى أن أبحث بحن فلسفيا ولا ( ديت ) . الطب شثيل : 
فى الفصل : ( فليل ) وقد قال قق الكتاب فى التفسير : 

فليل : ناب البمير النكسر » أو ما ندر عن الشىء كسحالة 
برادة الحديد وشرار الناز » وعندى أن الفليل هنا هو 
الشمرء و « ما قص من يدك 6 تشرح ( الفسيط ) و « ما قصر 
شن فووك» توضح ( الفليل ) .وى اللسان : « الفليلة والفليل 
الشعر الجتمع » وفى فقه اللئة : « سبيخة من قطن » عميتة من 
دوف » فليلةيمن شهر » سليلة من علَأل » 

وإنأكتتقل أؤيبانقد لفظة ؤاحدة فىهذا الكتاب فلا يلنى» 
وليل إممان الملامة جتقه فى التدقيق ومبالئته فى الشبط فهو 
الذى قد حرمه نقد كثيرا يشتهيه ... 

إن ( الفصول والذايات ) كتاب ميب ماأخرج عالق هذا 
الوقت من معادن الأدب القديم عديله » وإ يحقق مسف 
حقيقه”“. ولن يشينه أبدا أن الطبمة الأولى لم تنفد حتى اليوم» 
وما يمر ذلك القاهنة ومصر وبلاد المرب » ويخبر أن القوم 
( إلا أقلمم ) ل يبرحوا فى الشط . 


مسارم كع 


لا ندرى ما الذى يحمل ال کتور زکی مبارك على أن يحرف 








للك 





كلام الناس ثم يتهمهم بأنمم يحرفون كلامه ! لقد امهمنا حين 


() الفود : واحد الفودين وهو ممظم شمر الرأس هما يلى الأذن 
( الأستاذ نا ) 

(۲) الفسيط : قلامة الظفر 

(۴) اج ممظم الاء ( الاج ) ل البسر الماء الكثير الذى لا يرى 
طرفاه ( امان ) - 

(4) راجم ( الخترمات وكتاب الفصول والنايات ) فى اللجزء ٠٠٠١‏ 
من الرسالة الغراء 


191 ار 





أنكرنا عليه قوله : 3 اشغلنى عنك يارباه بجا سيكون فى الجنة من 
أطابب النسم» بأننا حذفنا قوله عقبه : « فإن بصرى أضعف من 
أن بواجه نورك" الوهاج » ليجوز لنا أن تصغه بسوء الأدب 
فى الدعاء » وسوء الفهم للدين الجلة التى أخذناء ها لا يكن 
أن يسلحها أية جلة وجل كن أن تضاف | إللهاء فضلاً عن جلة 
یسح فى نفسها أن تكون موضع مؤاخذة لاا تثنى على الله 
سبحانه جا لا يكاد يصلح ثناء على الشمس التى خلقها . فلو أننا 
ذكرناها لآخذنا كانها مؤاخذة أخرى » لكننا | كتفينابمعحاسبته 
على أشنع غلطنيه »كا سبق أن نهنا 

والآن يأتى ال دکتور فى خطابه فى المدد ۳٠۹‏ من الرسالة 
فينسب إلى كانب فيها أنه قال : إن من حق الدكتور أن بتكم 
فى الأدب لأنه دكتور فيه » وليس من حقه أن يتكلم فى الدين 
لأنه لبس دكتورا فيه ! والذى تعرفه أن الكاتب الذى يمنيه 
الددكتورلم يقل هذاء وإما قال إن للد كتور أن يتغارف أو يتمجن 
فى أسلوبه حين يكتب فى الأدب الذى هو دكتور فيه » ولنسله 
أن يتظرف أو يتمجن حين يكتب فى الدين أو حين يدعو الله . 
فهو ينكر على إلكتور لا رد الكتابة فى الدين؛ وللكن إساءة 
الأدب فى الكتاية » سواء أ كان دكتو نا الدين آم غير هكتوو 
فيه . وأظن نممة الإسلام التى يحمد الدكتتؤوالله اللا من غاا 
أن حمل اتور بوافق الكاتب على ما قال » سواء أقر بها سعاه 
النكانب تحجن فى دماء رك مبارك انی دم أو يقر . 

على أننا مع فاا أن نصارح الذكتور زک مبارك 
أنخيرا له وللناس ألا يكتبق الدين؛ لالأنه غير كتور فى الاين 
ولكن لاله غ . وفرق بين ألاثنين . فلوكان متمكنا 
فى الدبن لجاز له أن يكتب فيه ولو م يحمل فيه شهادة أو لقب ما 
لكنه للأسف غير متمكن » ودليل ذلك أخطاه الكثيرة التى 
وقع فما » والأخطاء التى لا يزال بقع فبا كلا كتب فى الدين 
أو فبا يتتصل به . 

والمطأ فى الدين ليسكالخطأ فى الأدب »كا أن الحال فى الدين 
لیس کالمال فى الدب فوضی لا ننبتدى فا مار يميز الخطأ من 
السواب . فميار الحق والصواب فى الدين موجود لا يخطى' » 
ألا وهو الكتاب الكريم والسنة الطهرة . ما وافةهما كان هدى 
وسوا #:وناخالنينا كان کا واو والشل بش أن چ 
عنده أن القرآن من عند الله » وأزن ممدآ رسول الله » مارم 









= مازم بمنطقه هو - أن يسمع ويطيع من غير تردد ولا ريبة 
سواء فهم الحكة أم لم يفم » كا يقبل النظريات الرياضية مما 
بدت معقدة غرريبة . إن للعقل طبع أن يحاول الفهم ما استطاع » 
بل هذا هو واجبه » لكن ليس له أن بوقف السمع والطاعة 
فى الدين على الفهم و المعقولية » وإلا أصبح الدين رأ ينيد » 
أى أصبح غير دبن 

فقول الدكتور زکی مبارك إن لکل مسلم الحق فى أن بنظر 
إلى الله وإلى الوجود كيف شاء فى حدود النطق والمقل ؛ قول 
يحتاج إلى تتكلة » تكلة الاهتداء بالكتاب والسنة » لاأن المقل 
قوة لا ستطيع تفكيرآ حي إلامن مقدمات صميحة . والقدمات 
السحيحة فى الدين ‏ بعد الدخول فيه بلمقل ‏ لا توجد إلا فى 
كتاب الله وسنة رسوله . فإذا لم يوتد المقل بهما ققد ضل 
سواء السبيل 

اآلدکتور زك مبارك فى تطبيقه ما يسميه النطق والمقل 
كتير ما الف الكناب والسنة کا فهمهما أولو الم من السلين 
بن لبن زین الرسول إلى بوم الناس هذا . ومن هنا كانت أخطاء 
الدكتوا » اتن هي كأق ما يشكو منه من سوء الظن به . فاو أنه 
امتدى بالكتَاب والستة فى تفكيره لقلت أخطا كثيزا » 
ولجاءت حين نجىء من نوع لا يضره ولا يضر الناس . إذن 
لاقال ‏ مثلاً ‏ « اشغلنى عنك يا رباء 6 بای شیء لای سبب ؟ 
ولا جزم بأنه سيدخل الجنة بكتابه « التسوف الإسلاى » فضلاً 
عن أن يدخل ممه « على حسابه 6 آلو من الا"دباء کا يقول » 
لأأن الزبات ‏ فى زعمه ‏ قال قول كهذا « والزيات رجل صادق 
الإمان ورجاؤه عند الله مقبول » فإن هذا النوع من الكلام 
حابط باطل فى الدين» فقد شهدت بالجنة من هى خير من الزيات لمن 
هو خير من زك مبارك فأ نكر النى ذلك عليها وقال : من أدراك؟ 

ويحب أن يذذكر الدكتور أن الإسلام ليس محرد إفرار » 
ولكنه أينا عمل . والكتاية عمل » بل هى من الأديب من آم 
اعمال . فليراقب الد کتوز الله فى كتايته فلا انی فا با ینکره 
الإسلام » قإن فمل فلن يجد فى السادين إلا من بحسن الظن به 
فإن الذى جل على سوء اظن به إا هو ما وجدٍ فب كتب إلى الآن 
من خالفة الكتاب والسنة حتى فيا تعلق بالأسانى من الأمور 
حمر مر الفررارى 


سيت 


ازساة 


فنا 





فتوى ادر شر فىأسباب الرس وملام 

أرسل بعض علماء جاوة إلى لجنة الفتوى بالأزهى الاستفتاء 
الآني 0 
«رجل باع ولده الحر لسم أو غيره » فمل يح هذا ابيع ؟ 
وهل يصير هذا ازم للمشترى ؟ وإذالم ب يسح البيع فا حم 
عقده؟ وهل يحب استرداد ان ؟ وماهى أسباب إلرق بالشبط؟» 
ت لجنة الفتوى على هذا الاستفتاء با يأتى : 

الاسترقاقظاهرة اجاعية نشأت منذ |بتدأ الاجماعالإنسانى. 
وترجع هذه الظاهرة إلى تغلب القوى على الضميف وتسلطه عليه 
واستخدامه إباء 

وقدكان الرق شائماً قبل الإسلام فى جزيرة المرب » فكان 
الئاس يتخطفون النلمان والفتيات من بين أهليم ويذهبون مهم 
إلى الأسواق حيث بوجد النخاسؤن وسماسرة الرقيق ؟ وكذلك 
كان شائ قبل الإسلام فى أمتى الفيص والرومان على ماکان 
فى جزيرة المرب وأشد 

وكانت معاملة الأرقاء فى هذه الم علا ف الفيلوة اللي 
تبما لاختلاف ديانامها وتقاليدهاء إلا أن هذه المماملة على المموم 
كانت قاسية جد يظهر فيها سلطان الفوق على الشيق ابأجق 
ممانيه » بل إن الديانة المندية القديمة اللؤسسة على رعاية الطبقات 
البشرية كانت تعتبر الأ رقاء من الطبقة الدنيا التى تازمها المسة 
اذاتها ء ولا يحكن أن ترق بوه إلى ذروة الطهارة الإنسانية 

اء الإسلام وسوى بين الناس جيما وأعلن أن لافضل 
لأحد على أحد إلا بالتقوى » ولكنه وجه نظام الاسترقاق تا 
بين الام ومعتبر؟ فما من النظم الاجتاعية اللتغلغلة فى هيم المياة 
إذ ذاك» فل بر من المسكة فى التشريع أن يلنى هذا النظام إلناء 
ناما » بل عمد إلى تقرير امبادى' الآنية التى خفف من أ ثار الرق 
وتم العلاقة بين" امالك والمماوك لا على أساس القوة والشيف 
کا كانق الام السابقة» بلعل أساس امحبة والإخوة وتبادل الناقع 
والتعاون فی شؤون الحياة. ولا نبالغ إذا قلنا إن مبادى” الإإسلام 
التى شرعها فى الاسترقاق تمتبر بجثاية. إلفاء الرقيق . وإليك بعش 
من هذه امبادى” 





أولاً : شيق الإسلام فى أسباب الرق حتى حضرها فى سبب 
واحد هو عاربة الشركين للإرسلام وسدم الناس عن سبيل 


الله » فأذن للمسامين الذين يدافعون عن دم ويردون عنه عادية 
الشركين أن یضرا الرق على من يقع بين أيديهم من أسرى 
هؤلاء الشركين الحاريين , 

انيا : لم حمل هذا الاسترقاق ضربة لازب ولا ثنيجة حتمية 
لحاربة الشركين والظفر بهم » بل جمل ذلك من قبيل نظم 
السياسة المربية » نير الإمام فى أن يلجأ إلى الاسترقاق إذا رآه 
وسيلة من وسائل الإعنزاز لدين الله وكر شوكة الممتدين» وق 
أن ع3 على الأسرى فيطلق سراحهم بفداء أو من غير فدام 

ا : إذارأى الإإمام أن فى الاسترقاق وسيلة حربية لإعزراز 
الدين ودفع اعتداء المتدين فلجأ إليه فإن الإسلام لم يترك الحبل 
على الغارب ولا ترك الرقيق لشيثة مالكه ورحمته يحمله من 'عناء 
الأعمال ماشاءكا كان فى زمن الجاهلية » ولا جمل حظيرة الرق 
حظيرة أبدية لا بتسنى للرقيق الكرؤج مها بحال » بل عن باص 
الرتيق وأوصي السلين به خيرآء قالتمالى : «وبالوالدين إحساتاء 
وب القرنى واليتاى والسا كين وال جار ذى القربى وال جار ا جنب 
والصاحب بلجب وان السبيل وما ملكت انك » ٠‏ وقال سلى 
ا عليه ورد « إجوان كم خولک جماهم الله تحت أيديم 2 
فن کان أخء بده افلیعلممه ما با کل ويليسه مما يلبس » . 
وتال,صلى الله عليه وس : « من كانت له جارية فثلنها فأحسن 
تمليمها ثم تزوجها كان له أجران » 

ثم رتب فى المتق ودما إلى تحرير الرقاب » وجمل من أعتق 
زقبة تواياعتسد الله يمدل لواب كشي من الطاءات 6 بل أوجب 
الإسلام يبمض العامى تحرير رقبة كن قتل نف خطأ أو أفسد 
سيامه عامدا أو حنث فى يمينه الى عقد علها قلبه 

وآيات القرآن المظيم وأقوال الرسول الكريم فى الرفق ب قي 
والإحسان إليه فى المعاملة كثيرة مشهورة . من هذا يتبين 
للرق فى الإسلام إلا سبب واحد هو ما أسلفنا ال ن 
محارية الشركين واعتدائهم على السالين » وأن الاستيلاء على 
الشركين بأى وسيل كانت زم السلء ومن غير محارية؛ وخملف 
الأولاد من أهلهم کا كان يعمل فى الماضى »كل ذلك لا بترتب 
عليه أن يكون الستولى عليهم أرقاء ولايسو غ النصرف فيهم بحال 

وإن بيع الرجل ولده يكون بوم باطلاً يجب متمه» وجب 
رد لمن للمشترى » ورد الولد إلى أبيه وال أعل 

م عبر النطيف الام 
رئيس لمنة النتوى 





بهذا 


سعر وسعاد ومعاو ب بن الى يانه 

ذكر صديتى الأستاذ على الجندى أنى ميرت على قؤله ( والى 
تلك الجهة الأموى المدل كانه من قريش ومكانه من اكليقة مروان 
ان الحم ) مآ خنيقا'. ففهمت أن مروان بدل من الخليفة 

مع أنه لیس بدلا منه . ولو أنضفتى صديق لذكر أنى حين 
اشع غ ذلك ميرت به مآ دقيقاً » وأن هذه الدقة كانت سيا 
ف هو أس م يكن أحد ليت هلا آي أست داك وذاك 
الأمس هو أن الذى فمل ذلك مع سعد وسعاد هو ابن أم ا 
لا مروان بن ا مک » کا جاء فى بمض الروايات . ولا شك أن 
منشأ ذلك اللحلافٍ بين الروايتين هو اشتباء الاسمين » والمقول 
فى هذا أن يشتبه اسم ابن أم ا حك بلسم موان بن الم » 
لان الثاى أشهر من ا القريٍ جد أن يكون بشن 
ألنساخ أبدله به » أنه لم يسمع إلا باسم موان بن الم 

وقد ذكرت لصديق الاستاذ المندى أنى لم أستسغ ذلك 
لمروان بن الک لاأنه کان رجلا كبير؟ يطمح إلى ما يعلمح إليه 
كبار الرجال » ولا تدنو نفسه إلى مثل إتلك المفائزاء ولم يك 
كا قال الاستاذ رجلاً مفتوتا مدلاً » بل کان رجاو اعاقاك ذا دهاء 
وسياسة » وقد اشتفل بالسياسة المالية وهو أا سير ىخلافة 
عنان رغى الله عنه » فكان فما مشيره ووزيره » وقارع فى ذلك 
أمثال على بن أنى طالب والزبير بن الموام وطلحة بن عبيد الله 
ومعاوية بن أبى سفيان » وما زال يطمح إلى أبمد النايات ويسل 
ليظفر بلك المسادين حتى ظفر به وأسس دولة نى مروان الكبيرة 
فكان لما ماکان من اللك الكبير فى الشام وغيره من البلا 
الإسلامية » ثم بالا ندلس التى نافست الدولة المباسية 
الرجل لا يستسيغ المقل أن بقع فى: تلك السنيرة التى جامت 
فىتلك القصة » وا يستسيغ وقووع ذلك من أمثال ابن أم ال 

وهذا إلى ما ذكرته فى كلتى الا ولى هو منت اشطراب تلك 
القصة عندى » لا أنها موضوعة أو غير موضوعة كا نسب إلى" 
الاأستاذ ا جندى » فإنى لم أذكر ذلك أمبلاً »ولا يكن أن بيقع 
فيه رل يفهم شیا فى الدب . ولا زلت أرى.أن تلك القسة 
موضوعة » وأنه لا فرق فا بعد ذلك بين أن تكون واردة 





فى کتاب تزيين الاأسواق أو 
الاأستاذ الجندي بروايتها » مع أن احتفاله بروايها يناقض تردده 





اة 





فى أنها موضوعة أو غير موضوعة »كأ يناقض جزمه بوضع ماجاء 
فها مڻ الاشمار على لسان معاوية 


وقد سكت الاأستاذ الجندى عن دليلى غلى وضمها من هذا 
البيت الذى جاء فا : 
ق دکنت تشبه سوفيا له كتب من الفرائض أو آيات قرآن 
وهو دليل على وضمها لا يكن نقضه » ولا أدرى للاذا سكت 
الأستاذ الجندى عنه 


أما ما ذكره الأستاذ الجندى عن صروان فى تلك الفتن الى 
فرقت كلة السلمين » فهو من الأمور التى اختلف الملاء قدي 
فا » ومقام مروان فى تلك الفتن كقام معاوية رضى الله عنه . 
على أن ذلك خروج عن موشوعنا ٤‏ لأنى نفيت ما ورد فى تلك 
القصة عن عروان بن الك لنه كان رجا كبير؟ لا يقع فى تلك 
الصنائر » لا لأنهكان رجلا عادلاً يتئزه عن ال 

ولآ أب بمد هذا أن أطيل النقاش نى كل ما جاء فى كلة 
صديق الأستاذ الجندى » لأن القصة لا تستحق طول النقاش» 
اللا أ أن أجل عن اللضى فبا ينشره بعجلة الرسالة الغراء . 
والسلام هلیه اور آأوركاته . عبر التعال 'الصعيرى 
الور لی ابات می الشمر وقطمۃ تر ب فى آثار ر الفيوم 

أذاعت مصلحة الآثار بيان عما قامت به بعثة جامعة ميلاثو 
اللكية من أعمال البحث .والتنقيب عن الآثار فى منطقة مدينة 
ماضى بالفيوم . ومن أثم ماعثرت عليه عدد من ألبتندات ممظمها 
أدبى » وقد عثر عليها فى أحد أركان حجرة ضفيرة » وقد نحولت 
كلها إلى قطع متنا تأثير الطبيمة . 

ومن الأنظمة التىتتبمها البمئة دراسة النصوص وجح أجزا 
الآثار بمقها إلى بعض. وقد أمكن ممرفة ثماني فقرا تمن الإلياذة 
وكذا أواثل سبعة عشر سطراً من الشمر لاتحت بصلة إلى هزيود 
ولا إل أبوالنيوس برودس 

ووجدت أيضا أجزاء صغيرة من أناشيدا» ونص قطمة تثرية 
يرجح أنها مطيب أ كثر من أن تكون لؤرخ » وفيا عدا القطمة 
الثرية الكتوبة بحروف صغيرة فإن الباق مكتوب بحروف جميلة 
كيرة المجم بجع تاريخها إلى أوائل عصر السيح أو قبل 








ازساة 





كتاب ماهر 





ما أتحفنا به الأديب الكبير الأستاذ النشاشيى فى ( نقل 
الأديب ) المدد ٠۳١۸‏ قول عن ( التاج ) جاء فيه : « نقل شيخنا 
عن أبي الريحان فى كتاب ال ماهير قوم 

لأن اارطوبة فسل مقدم لذات الاء ... الح » ( رقم 447 
حاشية١‏ ) والكتاب إنا هو (الجاهى) لا ال جاهير » واسمه الكامل 
( الجاهر فى ممرفة الجواهر ) لؤلفه أبى الريحان البيرونى نشره 
الستشرق الملامة الىكتور سالم الكرنكوى ( ف . كرتكو) 
وطبعته جمية دائرة العارف الممّانية بحيدر آناد سنة ١د١٠‏ ه» 
والمبارة التقولة فى التاج هى فى ص ٠۲١‏ من كتاب ال جاهر 





ل 

« لأن الرطوبة فضل يقوم لذات الاء .. اخ وهذا هو 
السواب . « ديق » س . 0 
على مي الاتغائى 


للأستاذ النشار منزلة رفيمة فى ننيى ولكتاجه الأخيرة 
عن شعرائنا قد ركبير من اهتاتى وعنابی 3 اوهو میتی 
وأسغاذى من زمن بميده وکن ذلك لا نمی أن افون كل ن 
أشياء عنّت لی فى مقالاته 

م أجد اتفاق بين الأغانى ومنهجه غير وضع لفظة ( السوت ) 
على بعض الشعر وغير ( حدثنا فلان عن فلان ) وقد قال الأستاذ 
فى مقاله الأول « ولن تخترع ولن نلفق إلا أن يكون ذلك من 
مستازمات الكتابة 6 ومع هذا فيكاد يكون ۸۰ من مقالاته 
تلفيقاً على طريقة 2 إن لم يكن فقدكان يجب أن يكون » 

وقد كان صاحب الأغانى يذكر السوت فيترج لصاحبه 
ويذكر آراء الثقاد والملناء فيه ثم يقص شيا من أخباره . 
والأستاذ النشار لم يفمل شيا من ذلك فهو يكتب شمرا لنير 
الشاعى ونقدآ لغير الناقد ثم يقول : « إنهم لا يقولون ذلك 
ولكن أحسب هذا هو الذى يحب أن يقولوه » ولمله لجأ إلى هذا 
لیتستی له تصريف القول كا بريد . وكان الأجدى لو عمد 


له يتميز فما مذهبه 





إلى أبيات من شمر من بريد أن ي 
وطريقته ثم يكتب ما قد قيل فيه من رأى ثم يمقب 
يذكر الأستاذ الإسكندراني ما لا داعية إليه مثل أن قول : 








برأيه . وقد 


\Ye 





« حدثنا الأستاذ خيرى سميد قال : حدثنا الملامتان هيجل 
وشليجل قراءة عليهما . وحدثنا الناقدان هردر وفيخت ول يقل 
بماذا حدثوه » وأغلب الظن أنهم لم يحدئوه _ربثىء » أو لمله آثر 
ألا بروى عن هؤلاء الملماء الألان حتى برى ماذا ستصتع ألانيا 
فى مشكلة داتزج » 

فا رى فى مغل هذه المبارة ما يفيد الأدب أو التارخ ! 

وقد ترجم أب الفرج إلى الآن لشاعرين نراه خالف ما اتفق 
عليه الرأى فى أحدها » قثا إذا جاء فى القرن اهامس والمشرين 
من بريد أن يعرف زعم الدرسة الحديئة فى القررث المشرين 
لا يستطيع أن يعتمد على رأى الأستاذ » لأن المروف والمق 
أن الذى فتع بإب الحديث إما هو ( مطران ) ومن لفه 
( أو شادى ) أما ناجى فم يكن ن له س فيا نعم س تأثير بالغ 
فى هذا الاجا . وقد يحجنا الأستاذ بأن هذا رأيه » فكان عليه 

افد الف الشهور والمروف- أن يمزز رأيه بالحجة والدليل 

وكذلك نراء بتول عن صالح جودت ( الموسيقاز الكيير ) 
وقد تفهمبأثةإزيد يا ذلك السخرية ولكنا ثرى أن فى هذا 
مشلة من يان مدنأ 

ومسألة زابمةبأريد عنها جوابا . من الأخوذ بارأ التحداث 
أو التحدّث على لساله ؟ أوضح من نأخذ بماقال الأستاذ 
فى امرى" القيس » ال دکتور ميكل أم صاحب الأغانى ؟ 

بقول الأستاذ على لسان هيكل : ( وإنى لأب من معلل 
اللغة المربية لا يقول لتلاميذه إن امأ القيس وإنكان عبقرية 
فذة فى فنه فان هکان نی آرائه وشمره حو السا ءكأى ار فى الاريق 
وإن غنيله لا يختلف شيا عن النهيق ؟ ) أهذا يقال ؟ 1 

والأستاذ النشار قد أجاد فى ابتكار طريقة خاصة يدون بها 
التاريخ الأدبى لمصرنا الحاضر » فا خفة وفها تروم عن نفوس 
القراء ؛ ولكن ذلك قد يضطره إلى ما لا حاجة إلي هكأن يقول : 
( واللحن لجوباز على نغمة الترليوز ) 

ويمد » فرحأ إلى الأستاذ ألا يحوج الزمن إلى من بهذب 
( الهج ) كا أحوجه إلى من بهنب ( الأغائى ) 

ودعوق إلى الله أن ينسأ له الأجل حتى يتم كتابه وحتى 
يتمتع قراء المربية بكتابته على ل مسن 

١‏ كلية الغة المريية 
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1 OLLI 
س اناع‎ 
ونصيب الفر ف القوميم مرا وواعيررا بارا‎ 
یوو‎ 

كيف قامت النهضة السرحية على يد فرقة رسيس ؟ 

لكي جيب على هذا السؤال يجب أن نعود خطوة أو خطوئين 
إلى ما قبل بده هذه النهضة » كها ترسم تلك الفترة الفرينة الى 
مس بها السرح وقتذاك لثرى فى أية بيثة نشأت فرقة رمسيس » 
وف أى ظروف أنشئت ؟ 

نحن فى عام 19107 » والحرب السكيرى مأاتزال ى أياعها 
المسيبة » والناس هنا يسممون بها » وتقئل إلبلم أتباراأهرالها 
ويعانون الأزمات الناشئة عنها . بيد أن أ كثرم كان بميدا عن 
الاسطلاء بنارها » وعلى كل حال لم يكن مهم من حاجة“لقليل 
أو كثير من الكآمى يضيقونها إل مآمى المرب وآ لامها'. كان 
مم حاجة فى الواقع إلى ما نيفرج عن نفوسهم ويخقف عن صدورم 
وقر المياة والأيام المسيبة التى كانت محتازها الدنيا حينذاك . 

ومن ثم » فا انهم كانوا أقرب إلى تناول الأشياء الرحة مهم 
إلى تقبل ما يفجع أو يخلق الأحزان ويثي ركوامن الدكريات الألية 

وقامت السينما ودور الهو بنسيبها فى هذا السبيل » وقام أبناء 
السرح بنسيهم أيضا 4 وبدأت الفرق المزلية تنتمش وتزجى 
بضاعتها » فيقبل علدا الناس 1 

كان بربرى مصر الوحيد يعمل فى : ( كازينو دی بإرى ) 
عند مدام مارسل'» بين عشرات من الفتيات الجيلات ! 

وكان عليز عيد » وروز اليوسف » و جیب الريحانى وغیرم 
يعملون حيئا فى ( الأبيه دی روز ) » وخیتا آخر فى ( مسرح 
يرنتانيا القديم ) » أو على غير ذلك من مسار حكانت قمة وقتذالك 

















2 


كان هؤلاء جيم يسملون ليضحكوا الناس وليدخاوا السرة 
إلى قلوبهم والنشوة إلى نفوسهم . حتى خرج إلهم نميب الربحاق 
: هكشكش بك » عمدة كفر البلاص , 
فى دنيا الحزل ! وراح يلق بنسائحه الغالية من 
على منبر (:الأجبسيانة ) : فيتحدث عن النساء اللاثى سابن لبه 
وشئلن باله » وجملنه يبيع الأطيان » وبرهن الشياغ ليستمتع 
بون ف مصرأم ادنيا ! ووضع أمين سدق رواية ( حجار وحلاوة ) 
وأخرجها تجيب الريحانى على مسر ح (الأجدسيانة ) فنالت جا 
متقطع النظين» وكانت بده عهد جديد للمسرح المزلى فى مصر » 
ولأول ممة فى تارعغ السرح الصرى لاقت روایة كل هذا 
الإفتال من”الجهور وابحتى ظلت تمرض حوال أربعة شهور! 
وا زيا بثابةبإعلان شخم عن هذا النو ع الاستعراضى من 
الروايات الرحة الساجبة بأحامها وموسيقاهاء وراح الناس بتفئون 
أغانيها وينشدونها فى الطرقات والبيوت ؛ وراح أهل السرح 
ينسجون على منوالها ! وما بربرى مصر الوحيد بقول من حوله 
من الفتيات  :‏ اللى فى الدست تطلمه الثرفة » ! ومصطف أمين 
5 بصوته البلدى المتع . .. يحد أمين صدق أن من المير له 
أن بترك مجيب ليخترف من ذهب مدام مارسل» وبق" فى ظلالها 
ومد جیب ف بديع خيرى من يقوم بمهمته عنده فيحسن القيام مها 
وعض ىكل فى سبيله . فلا تنقغى بضمة شہور حتى لا يكون 
فى مصر غير : 2 كشكش بك » و بربرى مصر الوحيد » ! 
وحتى لا يكون فبها غير شار ع واحد باغ سيته الآفاق هو شارع 
عماد الدين 1 
ويتضاءل شأ نالسرح الأدى ويتزوى أبطاله حيارى لايدرون 
ما يفملون . ولقد وسل الال يحورج أبيض بطل التراجيدى أن 
يستمين باسم كشكش بك 6 وروابته « جار وحلاوة © ويتخذ 
ہما لدى الجهور ليقباوا على شهود روايته العظيمة 
( أوديب الك ) » وعرضت ( أوديب ) إلى جانب الفسل الأول 
من (جار وحلاوة) على مسرح الأجسبانة» وم الناس (جميرة) 






بشخصيته | 


فأحدث بها ثورة 











ازساة 





أوديب إلى جانب صوت أبو الكشاكس البخوح ! 

إلى هذا الحد من الهانة اتحدر القثيل الجدى » أو قل 
- فى تسیر لطيف - إل ماعاد زنل عقول الل بمد انق 
كان من شأن السرح الهزل . 

فى هذه الظروف » وف تلك البيثة » نبت شخصية كانت 
مجهولة ؛ وظلت مجهولة إلى حد ما حوالى خحسة أعوام بمد ذاك . 
هذه الشخصية:ه التى تزعمت مهشة السرح فى فرقة وفسرح 
رمسيس عام ۱۹۲۲ . 

كان بوسف وهى بن عبداله اشا وهب طالب من طراز 
طريف » كان أخوه تخد بك وهبى صاحب مدرسة وأدى الثيل 
الثانوية » وكان انم بوسف وهی الطالب الفخرى مدرجا يبن 
أسعاء الطلبة الماملين ١‏ وما كانوا يشهدوته إلا لام » إذ يجدونه 
كل بضعة أسابيع إلى جؤار زميله وصديق السب مختار عّْان 
يتحبثان فى غير الدرس ويصفيان لفير وحى الع » كان كل منهما 
موجودا يجسمه » غائ يمقله فى لكوت الفن اليل 

وق نهاية العام شد الطلبة زميلهم بوسف وهى 5-0 
الدرسة ف مونولوج ظريف » صو نيه تاه ندب هیا يدي 
0 » » يصارع الحوف فيصرعه » ويدكئ الشجاعة » 
وهی مته براء ! 

وطاف بوسف وولو جه بمض الحفلات الدرسية وغيرها . 
فرأى الناس فيه شيئ فذا جيب إلى جانب « مونولوجدت » ذلك 
الزمان من أمثال : عبدالله شداد ؛ ومد عبد الفدوس » وحن 
فائق » وحدنى رى » وأحمد عسكر . . . وغيرهم » كان بوسف 
شيا آخر سوام »كان يمنى أشد عناية يشيخصية الجندى الجبان 
ويمثلها أبرع تمثيل » ويغالى فما بعش الثىء . فيسترتى الانتباء 
وينال الإيجاب 1 

ودارت الأيام سراعاً » ووضمت الحرب أوزارها » واشتمات 
نيران الثورة فى مصر » وتطور فن الونولوج » وكل فن » وكل 
شىء فى مصر . واتجه السرح اتجاهاً وطنيا شسمبيا فى الحدود 
التى سمح له مها » وينما يشهد الناس مصر ع « المشرة الطيبة > 
على مسح الكازينو دئ بارى لتدخلها ى السياسة-من قريب 
أو بميد » م يشهدون مصرع ( حنجل بوب ) من يمدها 
لنفس الشبب ولأسباب أخرى تتصل بالأديان ! 

بيد أهم شهدوا فى الرواية الأخيرة شخصية بوسف وهى 
س لأول مرة ‏ فى ذور ( أستاذ ) بحبته وقفطانه وعمامته » 





اللا 





وروا فيه شیا جديد يسترعى اتتباههم » لكنه سرعان ما توارى 
فلم يسمموا باه » وم يملموا بخبره إلا فی عام ۱۹۲۲ حي ظهرت 
الإعلانات الضيثة على بإب مسرح رمسيس.تملن عن أسفاء أبطال 
وبطلات فرقة رمسيس بطريقة مبتكرة هى إحدى تفانين بوسف 
وهى بطل الاعلان فى الشرق وكان الناس ينظرون ويسخرون 
من هذه اججاعة الى تورط نفسها فى هذا الممل المقم » وتحاول 
بجرءة أن تحمل أعباء النبضة السرحية عن أ كناف من لاءوا 
بحملها من جبا ة المسرح » وفى وقت لم يكن يرج فيه للمسرح 
الأدنى أى نصيب من الحظوة عند الجهور 

اوتاع اليا فى ممم وع طف 

الإتاج السينائى فى مصر ما بزال شميف رقم بنش زولا 
الناجحة » أو التى يصح اعتبارها ناجحة بالقياس إلى غيرها » 
وعلة الشمف فبا رى هو عدم وجود الرواية السيمائية الكاملة . 
أنا أله انتقص الأخرى فقد أمكن تداركها » فكل الا عمال 
الفنية الآلية قد ميات لبمض الاستديوات فى مصر يجاوبة من 
مصانمها في المارج» وكذلك بمض الرجال الفنيين الذين عنام 
هذه الآلأت وهنةالأعمال ؛ وإذا كانت التربة السرية قد أنبتت 
وَأعْرت بم الخرجين اللصريين من الشباب » فإن استخدام 
بمض الأجانب قد عض عن النقص الموجود. وقد أثبتتالتتجارب 
أن ممثلينا وتمثلاتنا يسلحون إلى حد ما العمل السيما كا أن بمض 
الوجوه الجديدة قد برزت فى اليدان وأثيتت وجودها ! 

أما التأليف السيناى فقد دلت الالام على أنه الثىء ٠‏ الوحيد 
الذى بنقص إتتاجنا السينائى ويشل حركته أو يؤخرها , 

سمت رجا يقول : إن الرواية السيهائية تمتمد فى جاحها 
على الإخراج » أما الوشوع فهو آخر ما يمتد به » لاأن الخرج 
اا يستطيع أن يأنى بالسجزات من لاشىم . وهذا لا يمدو 

ن يطلبلون لا" نفسهم ويزصرون . . أما الواقع 

فهو أن الرواية القوية هى أول ما يمتد به فى صناعة السِيما وكل 
ما عدا ذلك إن هو إلا (رتوش) للسورة وتجفيل لها . 

لذلك ننصح منتجينا أن يفتشوا أولاً عن ( الرواية ) فإذا 
وجدوها فان الباق سبل وميسور » ومبما يذلوا فى سبيل الحسول 
على الرواية الكاملة فإن النصر الأ كيد الدى يأتيهم عن طريقها 
يجعلهم بعد ذلك يشاعفون البذل والمطاء شأكرين لنا هذه 
النسيحة التى تقدمها إلهم بلا نن ( قهرم الصف ) 










مالالا الرس a‏ 


أن ييل 
بطلة ( قيكتوررا المظيمة ) و( ستون عاماً يخيدا )» وقد نالت 
هما شهرة طبقت الآفاقكا نالت تقدير ملكيا سامياً . 


السدىا والصيف 





تطور الحال » وسار السا فى اليف مومم يعمل له حساب 
يمد أنكان الأعن غير ذلك منذ ستوات قليلة » حي ن كانت غلب 
دور السا لا تممل إلا شتاء . فإذا عملت صيفا » فإنها لا تلق 
إلا إقبالاً ياك . أما اليوم وبمد أن أنشثت دور السا السيفية » 
وزاد الإقبال عليها زيادة هائلة ؛ وأسبحت تدر رحا وفير » إلى 
جانب تكاليفها الزهيدة . فقد بدأت الشركات تعمل حسامها للموسم 
السينى ء وتمد له المدة كالوسم الشتوى على السواء 6 وسيكون 





بارا ستاثويك 
زوجة روبرت تاياور ؛ وإحدى فاننات هوليود » ومن أبرز 


تجومها وأدمهن خلا 


المذا أثر ملحوظ فى صناعة السا » وسيكون من شأنه زيادة 
الإنتاج ووفرة الأرباح وشدة التنافس ؟ وبالتالى ازدهار صناعة 
السا وتقدم شأنها عند الم 
يميم روايات ال وسم القاوم 
# انتعى العمل من روايق ( المزيمة ) و ( ححياة الظلام ) 
»* تم إخراج ( يوم سيد ) وم ببق إلا بمش الأمال الفنية الأخيرة 
* يسمل الأستاذ جلال فى راج « إرمانوسه » للسيدة آسيا والآنسة 
مارى کوینی . 
# يخرج إخوان لاما د قيس وليلى » على طريقتهم المروفة , 





( لبت بمطيعة الرمالة بشارع البو س هامر 























